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Gli nomini ciò che non intendono, o ammirano o di^ 
sprezzano. Dante da pochissimi inteso è sempre stato, ed 
è da tutti ammirato; perchè le sue bellezze sono tanfo 
sfolgoranti^ che, mentre abbagliano t lettori, li colpiscono 
di stupore e ne emungono ogni orgoglio; onde salvo pò- 
chissimi mostri, die non potevano mancare nella genera- 
zione dei letterati, tinti T ammiran, tutti onor gli JEannò. 
Ma Dante si ammira per la Commedia quasi esclusiv^i- 
mente ; la Vita Nuova , le Canzoni, il Convito pochi le 
leggono; e molti ammiratori di Dante non sapranno clic 
egli sia autoì^e di queste opere; eppure senza queste non 
y intende quella, perchè questo è il - concetto ^i quel 
grand* uomo: cominciare nella^ Vita Nuova le lodi della ' 
Scienza Divina sotto il velo allegorico della bellissima e 
mestissima intra tutte le donne, nomata Beatrice, perchè 
fa veramente beato V uòmo; conoscersi iìisuffìciente all' ar- 
duo Tema, tralasciarlo, e studiare Filosofia per farsi suf 
fidente, e in quattordici filoso fiche Canzoni cantare le 
bellezze della Scienza Umana sotto il velo allegorico di 
un' altra donna, la piti gentile di tutte dopo Beatrice; 
levar .poi il Vélo a queste due 'mistiche donne, e mostrare 
nudamente la verità in una pròsa platùnicamehte intitolata 
ùmvìioi dando in esso dottrina, che altri veramente dare 
non.potesse* Con ciò fatto se suffìcierìte a cantare, e altrui 
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ad intendere il suo canto; ripigliare da capo, e compiere 
nel Sacro Poema le lodi della gloriosa Beatrice^ dicendo 
di lei quello che detto non fu d' alcuna mai né in prosa, 
né in rima. 

Da ciò. Santissimo Padre, apparisce l^ che Vita Nnova^ 
Canzoni, e Commedia non sono veramente tre .opere, ma 
una, siccome principio, mezzo, e fine; 2*^ che lo studio di 
Dante dee cominciare dalla Vita Nuova, procedere alle 
Canzoni e al Convito insieme, e terminare nella Commedia, 
5° che intra tutte le opere di Dante la piii necessaria agli 
studiosi di lui è il Convito, siccome quello che per inten- 
zione dell' autore spiega le due prime, e per conseguente 
ajuta assai ad intendere la terza. Ma Ddnte non terminò 
il suo Convito, anzi lo tralasciò poco lontano dal suo 
principio: e pazienza di ciò, perchè il poco che ne scrisse, 
se è poco quanto alla dottrina, che in esso ci voleva dare, 
è tuttavia sufficiente a far comprendere lo spirito e il senso 
delle sacre sue poesie: il peggio è che questo poco ci fu 
tramandato dagli amanuensi tanto confuso e guasto, che 
riuscì sempre piti oscuro di quelle opere, alle quali spiegare 
era ordinato. Vero è che sursero a quando a quando in 
Italia e fuori di essa sommi letterati delle cose di Dante 
passionatissimi, che posero loro ingegno a migliorare la 
condizione di questa prosa intra tutte quelle dell* aureo 
secolo di nostra lingua improporzionalmenie prima; siccome 
uno Scolari, un Vaccolini, un Perazzini, un Torquato 
Tasso, un Perticari, un Vitthe; ma quello che fecero fu 
poco assai verso il molto eh* era a far^i, e non fu tutto 
ben fatto. Poco lontano dal principio del nostro secolo 
il celebre Vincenzo Monti e suoi Socj intesi sotto la deno^ 
minazione di Editori Milanesi si accinsero a compiere la 
emendazione del Convito; e certamente erano uomini da 
ciò: ma sia che confidassero troppo nel loro ingegno e 
sapere, sia che difettassero di pazienza; certo è che fecero 
più male che bene al Convito: e sia detto con tutto il rispetto 
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dovuto alla loro riputazione^ e con tutta la riconoscenza 
dovuta alla loro buona intenzione, e con tutta Id lode 
dovuta alla loro modestia, onde accolsero sempre i dubbi 
mossi contro le loì*o correzioni; ma pur sia detto per 
amore della verità, che ogni amore dee vincere: essi le- 
vando, (aggiungendo^ cangiando, e spesso sostituendo parole, 
che non hanno alcuna somiglianza con quelle dei testi, 
fecero piti male chp bene al Convito di Dante. E perocché 
altissima era, ed è tuttavia la loro riputazione^ non sola- 
mente la loro Edizione* fu con applauso accolta, ma le 
Edizioni del Convito posteriormente fatte, furono tutte mo- 
dellate sulla loro. Nel 4831 il Sig. Fortunato Pederzini 
Cavazzoni di Modena dava in luce una pregiatissima 
Edizione del Convito corredata di molle contronote alle 
correzioni degU Editori Milanesi, e tutte giuste; corredata 
di altre sue osservazioni, e tutte^ ad eccezione di due o 
ire, sensate, e profonde: ma stampava intatto il testo dei 
Milanesi. Nel 1859 il Sig. Pietro Fraticelli di Firenze diede 
una nitidissima Edizione del Convito inserendo nel suo 
lesto molte correzioni del sullodato Emendatore Modenese, 
e d' altri; e altre prese da buoni testi, e altre tratte dal 
suo ingegno; ma il suo testo in fondo è quello degli Edi- 
tori Milanesi. Esiste un altro lavoro sul Convito, mano^ 
scritto del Sig. Pietro Guerra di Modena morto nello scorso 
anno 1861; manoscritto che io ho potuto leggere per gen- 
tilezza del Sig. Cav. Prof. Bartolomeo Veratti; lavoro di 
molto pregio; se non che essendosi il Sig. Guerra proposto 
non già di emendare il Convito, ma di difendere la fio-' 
rentina Edizione contro la padovana; doveva di necessità 
cadere in piti errori, essendo certo da una parte che la 
Edizione fiorentina è in moltissimi luoghi gtxasta, ed es- 
sendo certo dalP altra parte che tra le moltissime correzioni 
degli Editori Milanesi motte sono giuste. 

Santissimo Padre ! A compiere la emendazione del Con- 
vito ho pensato e studiato anch' io più che non voleva e 
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credeva. Non che io Qbbta mai sognalo di avere ingegno 
piii sottile dei sullodati Emendatori: ben son certo d' av,er 
io po^to piti studio che tutti gli altri alla difficile impresa: 
che per dieci mesi continui non ho tocco altro libro cfw 
il Convito, né ho pensato ad altro^ che al Convito: e con 
tanta tensione, e con tanto sforzo di mente vi ho pensato^ 
che a quando a quando mi prendeva forte dolore al capo, 
e. deìiso velo agli occhi: il guai dolore^ e il guai velo fecero 
cessare V occhio dal leggere^ e la mano dallo scrivere^ ma 
non la mente dal pensare al Convito: di che mi rimase 
non so qual malanno agli occhi, che di giorno in giorno 
mi limava la vista^ la quale sarebbe già in me del tutto 
spenta^ se il cekbre Oculista Sig. Prof Floriano Ponti di 
Parma con operazione ad entrambi gli occhi eseguita con 
maestria, celerità, e delicatezza pari alla sua fama non 
avesse non pure arrestato il processo del male; ma, come 
spero, rimesso V occhio nella via di ricuperare alquanto 
della peì^duta sua viriti visiva. 

Se pei^tanto io ho fiducia d' aver fatto quello, che far 
non hanno potuto gli altri; la mia fiducia non move da 
orgoglio, né da presunzione, né da temerità; ma move da 
cosciènza d' indomato amore, d' instancai)ile pazienza 9 
d* indefesso studio, d' indicibile e iìicredibile pensamento. 
Accettate dai sullodati Emendatori quelle correzioni, che 
ho giudicate vere, mi sono abbandonato a corpo morto 
sulla Edizione Fiorentina del Biscioni,. perchè é quella dei 
Testi, pei'suaso che non si possa bere P acqua pura se non 
si purifica la fonte: come ci sia riuscito, ai savii lettoH 
V ardua sentenza: io dirò solamente due parole sul metodo 
da me praticato nel purificarla. Nel Convito sono molte 
parole corrotte perchè V amanuense errò nel leggere il 
manoscritto di Dojnte^ perchè errò nel copiare le parole 
ben lette. Per emendare sì fatti guaiti non ba^ta cefalo 
trovare e sostituire una. parola qualunque, la,, quale sani 
il passo quanto al senso, il cAe sarebbe molto facile; ina 
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conviene che tale parola abbia una somiglianza colla 
parola guasta, come ognuno intende; e se il travare tal 
parola è diffimle, quando poi è trovata , allora siccome 
stella in cielo il ver si vede. Pur. C. 28. Nel Convito sono 
pa^si puramente disordinati e confusi^ i quali si risanano 
con un semplice traslocàmento d' una o di piti parole senza 
mutare^ levare, o aggiungere: la ragione di questo difetto 
si è che prima dell' Invenzione della Slampa infiniti quasi 
uomini copiavano per mestiere; e siccome vendevano tanto 
meglio i loro manoscritti^ quanto più canino beliti e nitidi^ 
non quanto più erano corretti; perchè della bellèzsia ip 
nitidezza tutti giudicava/no, e della correzione pochissimi; 
così avveniva che se un amanuense nel copiare saltava 
uìia parola, o una intiera^ linea; egli certamente non tiruvU 
una cancellatura sopra il suo scritto per correggere P errore 
commesso^ ma, o lasciava il vuoto ( ed ecco V origine dette 
lacune ) o scriveva poi le parole che si volevamo scrivere 
prima ( ed ecco V origine dei passi disordinati ) -chiuden- 
dole entro due virgole, o aggiungendo «wa parola che 
indicasse in qualche modo la loro riferenza alle parole di 
sopra ( ed ecco V origine dei glossemi ). Perciò non si può 
negare alV Emendatore il diritto e la facoltà di trasportare^ 
di levare, o di aggiungere una parola^ purché egli ne 
faccia uso parcissimo, e con tutto discernimento. 

Nel Convito di Dante sono alcune grandi lagune ( quat 
che ne sia stata la cagione): gli altri Emendatori le hanm 
lasciate vuote, com' era naturale; perchè loro ultimo fine 
si era emendare il Convito; e non si emenda quello che 
non è scritto: mio fine ultimo è che il Convito sia letto e 
studiato, e inteso^ acciocché produca i suoi frutti morali: 
perciò io doveva supplirle, e le ho supplite con sentiménti 
e parole prese da altri luoghi -del Convito, sicché avranno 
senso, e sapore, e colore dantesco. 

Questo è. Santissimo Padre, il camnrìno che io ho per- 
corso neW etnendare il Convito di Dcmte; del quale come 
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mi vidi giunto alta meta^ tasto pensai di raccomandarlo 
ad un nome degno del suo autore: e guai nome potevasi 
appresentare alla mia mente, se non il nome altissimo 
di V. S.? Perciò ricorsi a persone per carattere e di- 
gnità degne di ottenermene la licenza: ma queste siccome 
F avrebbero chiesta con piacere in altri tempi, cosi temettero 
di riuscire importune alla S. V. nel tempo presente: onde 
io fatto ardito dalla necessità scrissi una concisa, ma ri- 
spettosa lettera alla S. V., della quale non ho avuto ri- 
scontro: suppongo che per la stessa ragione chi la ricevette 
non abbia osato recapitarla nelle mani di V. S. Ma la 
condizione dei tempi non deve togliere al Convito di Dante 
la gloria di umiliarsi ai Vostri San^t Piedi, ai quali cinque 
potissime ragioni lo chiamano. La prima si è die un' Opera 
del sommo, e piti amato e riverito Scrittore Italico emenr 
data per modo che comparisce quasi nuova, pare che de- 
gnamente non si possa indirizzare che al Sommo Perso- 
naggio IlaUco, anzi del mondo. La seconda si è che il 
Convito di Dante è guida a quella Fede, la cui tutela fu 
dal suo Divino Autore raccomandata a V. S. La terza si 
è che io mi sobbarcai a questa difficile e faticosa impresa 
per la speranza di buono e copioso frutto: imperoccìiè 
considerai dalF una parte la bontà del Convito, nel quale 
è classica la lingua, ciceroniano lo stile, aristotelico il 
raziocinio, geometrico V ordine, cristiana la filosofia; onde 
non si può mettere in mano alla studiosa gioventù, un 
libro, che abbia tante bontà, quante ne ha il Convito: daU 
t altra parte pensai che per essere opera di Dante sarebbe 
volentieri ricevuto, e letto e studiato, e così produrrebbe i 
suoi preziosi frutti; per conseguenza gli debbo procurare 
quel patrocinio, ohe più, di tutti lo può rendere fruttifero. La 
quarta si è che V emendazione del Convito mi costò quasi la 
vista, come di sopra è detto: eppure quando io era nel pef^- 
colo e nel timore di accecare, e il sullodato Oculista m' accer- 
lava essermi stata gravissima cagione a perdere la vista la 
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soverekia applicazione; io era iutiavia contento di aver 
emendato il Convito a tal prezzo^ e per V onore di Dante^ 
e per la gloria d' Italia: per P onore di Dante, di cui for- 
temente mi dolse quando intesi aver lui fatto il Comento 
volgare alle sue Canzoni per mostrare ai cantivi malnati 
d' Italia che il nostro volgare non cedeva in bontà al Pro- 
venzale; e l' avversa fortuna glielo aveva tanto gu43Lsto^ 
che dava propriamente la vittoria agU avversari: per la 
gloria d' Italia^ la quale siccome nella Divina Commedia 
ha un Poema ancora unico al mondo, così pel Convito 
avrà una Prosa superiore alle Prose di qualsivoglia Voi- 
gare contemporanee al Convito. Un' opera pertanto, che io 
tanto amo, non posso, né voglio indirizzarla ad altra 
persona, che a quella, cui debbo sopra tutte amare, e cui 
veracemente sopratutte amo e venero, siccome la S. V. La 
quinta ed ultima si è che il dono ( come dice Dante stesso 
Tratt. 1. Cap. 8. ) é atto di viriti: e la viriti dee avere 
atto libero e non isforzato: aito Ubero è quando una per- 
sona va volontieri ad alcuna parte, che si mostra nei 
tenere vólto lo viso in qtiella: atto sforzato è quando 
contro a voglia si va, che si mostra in non guardare nella 
parte dove si va: onde io avendo messo in balia di sé il 
Convito di Dante per vedere dove spontaneamente andasse^ 
ho veduto eh' egli senza esitare prese sempre la via di 
Roma; ed avendolo arrestato, per meglio accertarmi, e 
indirizzatolo ad altra parte; V ho veduto voltarsi sempre 
verso Roma come ago calamitato verso il polo. 

Spontaneamente adunque, quasi da sé, e non da me 
mandato, viene ai Piedi di V. S. l' umile Convito di Dante, 
Ubero da varianti lezioni, da dubbi, da controversie, da 
ogni difficoltà, tranne quella che é inerente alla stia su- 
blime materia; e questa ancora menomata é dagli argo- 
menti preposti ai singoli Capitoli: non dico dalle note; im- 
perocché io aveva corredato questo mio lavoro di molte 
note, e dei molti passi del Pocìna, che al Convito hanno 
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rife^éUza; ma poi ho cangiato proposito, perchè le note àke 
arrestano il processo della mente nella lettura di un libro 
piacevole, mi danno più noja, che quelle pietre^ e quegli tm- 
pedimenti di qualsivoglia maniera che mi arrestano il piede 
nel -cammino; e simili a me credo gli altri lettori^ poco 
dal piii al meno: e ancora peì*chè desiderando io rendere 
quùnto è più possibile famigliare la lettura di questo ec- 
eellente libroy doveva rimovere da esso tutto ciò che può 
contrariare la buon^ disposizione de' lettori; e nulla tanto 
la contraria, qìmnto una farragine di note, di varianti, 
di dubbia di questioni, M disputazioni: e ancora perchè 
avendo io letto e riletto il Convito da me emendato, ed 
essendomi supposto, per quanto m' è stato possibile, altro 
uomo da quello che sono; sempre m' è sembrato che ogni 
difficoltà sia sparila: e finalmente^ perchè il Convito è 
libico fatto per coloro che hanno almeno discreto ingegno, 
e pronta volontà di esercitarlo; e a questi dice Dante che è 
bello un poco di fatica lasciare: e cosi spera uscire final- 
mente dalle tenebre e dalla solitudine delle biblioteche^ e 
venire alla luce e alla celebrità del mondo; e passare dal 
dente del tarlo e del sorcio alle mani de^ buoni studiosi ita- 
liani, pei quali sa essere stato fatto dal suo autore: e per 
aggiungere più felicemente e più compiutamente il suo desi- 
derio chiede umilmente di potersi collocare in un cantuccio 
dell' ombra del papale Ammanto, e lo spera nella rive- 
renza e nelV amore, e nella fama del suo autore; e più 
ancora nel bene che opererà nelle menti de' suoi lettori; e 
chiede al suo emendatore generosa venia della presasi li- 
bertà, e per giunta F apostolica Benedizione. 



L* Umilissimo Servo e Devotissimo figlio 
MATTEO KOMAm ArcipreU, 



DISSERT4ZI01! 



SOPRA LA QUESTIONE 



SE IL CONVITO 



su STATO PUBBLICATO PBIIA DOrO 



LA DIVINA COMMEDIA 



// Convito di Dante fa pubblicato prima che la Divina 
Commedia; dico pubblicato, non iscritto, perchè nulla osta 
a credere che Dante attendesse contemporaneamente al- 
P uno e air altra. 



Disse Pindaro che 1* uomo ama il mistero, ed è vero: nelle 
cose poi di Dante pare che si possa afiennare che V uomo 
ama il mistero più che la verità. Si vuol rivocare in dubbio 
il senso di più luoghi del Poema, che sono chiari come il 
sole a mezzo giorno: e cosi si vuol dubitare se Dante scrì- 
vesse prima il Convito, o il Poema, mentre dal Convito si 
hanno prove ad esuberanza eh' egli scrisse prima il Con- 
vito. Vediamo. 

1. Dante dice che ha fatto il Cemento alle Canzoni per 
due ragioni: 1.^ perchè i lettori di quelle credevano che 
egli fosse realmente stato innamorato di una donna per 
nome Beatrice, quand' egli per tal donna aveva intesa la 
Sapienza; 2.^ perchè s' era accorto che i lettori non inten- 
devano delle Canzoni né il senso letterale, né il senso alle- 
gorico. Sono queste le due cagioni, che mossero Dante a 
fare il Convito, Ma chi non vede che per queste stesse ra- 
gioni avrebbe dovuto fare il Cemento anche alla Divina 
Commedia? Non era dunque divulgata né in tutto, né in 
parte la Divina Commedia quando Dante mi^e mano al 
Convito. 
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2. « E io adunque, che non seggo alla beata mensa, ma 
» fuggito dalla pastura del vulgo, a piedi di coloro che seg- 
» gono, ricolgo di quello, che da loro cade, e conosco la 
» misera vita di quelli, che dietro mi ho lasciati; per la 
» dolcezza che io sento in quello eh' io a poco a poco 
» ficolgo, miserevolmente mosso, non me dimenticando, per 
» li miseri alcuna cosa ho riservata, la quale agli occhi 
» loro, è già più tempo, ho dimostrata; e- in ciò gli ho fatti 
» maggiormente vogliosi ». Tratt. I. Cap. I. pag. 4 Edi- 
zione di Padova 1827. 

Qui Dante accenna evidentemente le Canzoni, e la Vita 
Nuova, le quali, perchè sono piccole opere, dice nella me- 
tafora del Convito, e della mensa, che non hanno sfamati, ma 
fatti più bramosi dì mangiare, coloro che le hanno gustate. 
Dunque Dante non aveva peranche messo innanzi quel cibo 
copioso, che satolla i convitati aHa mensa del sapere, sieno 
quanti si voglia, e quanto si voglia affamati, che è la Divina 
Commedia. 

Z. Tratt. 1 . Cap. 1 . pag. 6. « E se nella presente Opera, 
la quale è Convito nominata, e vo' che sia, più virihnente 
si trattasse che nella Vita Nuova, non intendo però a 
quella in parte alcuna derogare, ma maggiormente giovare 
per questa a quella, veggendo siccome ragionevolmente 
quella fervida e passionata , questa temperata e virile 
essere conviene; che altro si conviene e dire e operare 
a una etade, che ad altra; perchè certi costumi sono 
idonei e laudabili a una etade, che sono sconci e biasi- 
mevoli ad altra, siccome di sotto nel quarto Trattato di 
questo libro sarà propria ragione mostrata. E io in quella 
dinanzi all' entrata di mia gioventute parlai, e in questa 
di poi qiìdia trapassata ». 

Sfondo Dante le opere delP uomo debbono essere si- 
miglianti e convenienti alla sua età: la Vita Nuova è stata 
scritta da lui nella adolescenza, neHa quale età le passioni 
sono fervide, però essa è feì'vida e passioìiata. 11 Convito 
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si scrìve da luì entrato già nella virilità^ quando le passioni 
sono ealme, e però sarà temperato. Ed avvisa ì lettori che 
per iscrivere temperatamente il Convito non intende disap«< 
provare sé stesso per avere scritta fervidamente la Vita 
Nuova, anzi intende approvare, e protesta che doveva 
essere scritta cosi. 

Or chi non vede che Dante avrebbe dovuto od approvare, 
disapprovare la Divina Commedia, se fosse stata pubblicata? 
La Vita Nuova fu scritta prima della Gioventù; la* Divina 
Commedia sarebbe stata Scritta nella Gioventii: e. però Dante 
avrebbe dovuto dimostrare com' ella sia conforme alla Gio- 
ventù, cioè meno fervida della Vita Nuova^ e meno iem" 
perata del Convito. E volendo che la Divina Commedia sia 
fervida come la Vita Nuova, od anche più; a più forte ra- 
gione avrebbe Dante dimostrato perchè non V avesse scritta 
conforme alia sua età. E dunque chiaro che quando Dante 
scrìveva queste cose nel Convito il pubblico non coaosceva 
ancora la Divina Commedia. 

4. Nel Capitolo terzo del Trattato primo comincia Dante 
a scusarsi dalP avere scritto profondo e difficile ad intendersi 
il Convito, il quale per essere un comento doveva esserq 
piano e facile: e la ragione della scusa si è eh' egli per 
essersi appresentato a quasi tutti gli italiani che avevano 
lette le sue poesie scritte in volgare, aveva perduta parte 
di quella stima che ì lettori avevano concepita di lui, perchè 
la fama è tanto .più grande, quanto più lontana; è perchè 
la presenza delF uomo famoso ristringe la stima di lui oltre 
il vero: end" egli si vide costretto a s<?rivere profondamente 
per confermare la sua fama col Convito. E però se la Divina 
Commedia fosse allora stata nota al pubblico, Dante avrebbe 
sperata maggior fama dal Convito, che dal Poema sacro, a 
cui poser mano e cielo e terra, sicché fece lui per più anni 
macro. Or io sono ben certo, certissimo che nessuna vorrà 
Credere una siffatta stoltìzia: dunque nessuno creda più che 
la Divina Coffunedia sìa stata pubblicata prima che il Convito. 
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5. TraiL 3. Gap. 2. « Cominciando adunque dico che 
» la stella di Venere due iiate era rivolta in quello suo 
» cerchio, che la fa parere serolina e mattutina secondo i 
» due diversi tempi, appresso lo trapassamento di quella 
» Beatrice beata, che vive in cielo con gli Angeli, e in terra 
» con la mia anima, quando quella gentil donna, di cui feci 
» menzione nella fine della Vita Nuova, parve primamente 
» acconipQghata da amore agli occhi miei, e prese luogo 
» alcuno della mia mente ». 

Questa Beatrice è quella, che Dante canta nella Divina 
Commedia; è quella che nel, fine del Purgatorio discende 
dai cielo con bellezza nuova, per la quale vinceva la prima 
sua bellezza più che non vinceva,-quand' era qui in terra, 
la bellezza delle altre donne: è quella Beatrice che riprese 
tanto severamente Dante d' avere amata questa seconda 
donna gentile, di cui qui parla il poeta; è quella Beatrice 
che poi si riconcilia con Dante, e lo chiama suo amico, 
e gli dà tutta confidenza perchè parli a lei francamente; è 
quella Beatrice, alla cui bellezza Dante si penti d^ aver 
amata questa gentil donna tanto, quanto risulta dalla se- 
guente terzina 

Di pentir si mi punse ivi V ortica, 
Che di tutt' altre cose qual mi torse 
Più nel suo amor, più mi si fé' nemica. 

Purg. C. 31. 

Adunque era egli possibile che Dante non facesse alcuna 
menzione di queste cose, se, quando scriveva il Convito, 
fosse già stata nota al pubblico la Divina Commedia? Judwu^ 
credcU Àpella. 

6. Tratt. 2. Cap 6. pag. 77. « La Santa Chiesa .... dice, 
» crede, e predica quelle nobilissime creature quasi innii- 
9 merabili, e partele per tre Gerarchie, che è a dire tre 
» Principati santi, ovvero divini: e ciascuna Gerarchia ha 



i tre ordini, sicché nove ordini di creature spirituali la 
» Chiesa tiene e afferma. Lo primo è quello degli Angeli, 
» io secondo degli Arcangeli^ Io 4erzo dei Troni: e questi 
» tre ordini fanno la prima Gerarchia; noii prima quanto 
» a nobiltà, non a creazione, ( che più sono le altre nobili, 
» e tutte furono insieme create ), ma prima quanto al 
» nostro salire a loro altezza ». E a pag. 79. « E quelli 
» di Venere sieno li Troni ». 

Dante adunque nel Convito colloca i Troni nel terzo 
cielo a salire, cioè in Venere, con S. Gregorio, contro V opi- 
nione di S. Dionigio Areopagita. Ma nel Poema colloca in 
Venere ì Principati, e i Troni in Saturno; vale a dire fa i 
Principati il primo ordine della tersa Gerarchia, e fa'! Troni 
il terzo orditie della prima Gerarchia, dico prima e terzo 
quanto a nobiltà: e dice che S. Gregorio giunto in cielo 
rise di sé stesso e del suo errore. Il tutto risulta ehiaro 
dal C. 28 del Paradiso 



E quella, che vedeva i pensier dubi 
Nella mia mente, disse: i cerchi primi 
T' hanno mostrato Serali e Cherubi: 

Cosi veloci seguono i suoi vimi 
Per somigliarsi al Punto quanto ponno, 
E posson quanto a veder son sublimi. 

Quegli altri Amor, che intorno gli vonno, 
Si chiaman Troni del divino aspetto, 
Perché il primo ternaro terminonno. 

Ecco dunque i Troni ne^ terz' ordine delia prima Gerarchia 

Poscia ne' due penultimi tripudi 
Principati ed Arcangeli si girano; 
L' ultimo è tutto d' angelici ludi. 
Dant£ Conv. 2 
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Ecco i Principati m^l prini' ordine della terza^ od uliiina 
Gerarchia 

£ Dionisio con tanto disio 

A contemplar questi ordini si mise, 

Che li nomò e distinse com' io: 
Ma Gregorio da lui poi si divise; 

Onde si tosto come gli occhi aperse 

In questo ciel, di sé medesmo rise. 

Dante adunque manifesta nel Poema opinione contraria 
a quella che manifesta nel Coavito: e però se il Poema era 
pubblicato quando Dante scriveva il Convito, Dante con- 
traddice sé stesso, e nulla più: ma se era pubblicato il Con- 
vito quando Dante scriveva il Poema, Dante si disdice, si 
ritratta: imperocché nel Convito pone i Troni in Venere 
senza far menzione d' altra opinione; ma nel Poema pone 
i Troni in Saturno, e confuta V opinione contraria. É dunque 
chiaro che fu pubblicato il Convito prima che la Divina 
Commedia. 

Tratt. 2. Cap. 9. verso la fine dice « Ma perocché della 
» immortalità dell' anima é qui toccato, farò una digressione 
» ragionando di quella; perchè di quella ragionando sarà 
> bello terminare le parole di quella viva Beatrice beata, 
» della quale più parlare in questo libro non intendo per 
» proponimento ». 

Con queste ultime parole Dante viene a dire che intende 
trattare di Beatrice in un altro libro: or quale può essere 
quest' altro libro, se non è la Divina Commedia? Non era 
dunque nota al pubblico la Divina Commedia quando Dante 
scriveva queste cose. 

7. TraU. 2 Cap. 13. « E misimi, a me allegrare, a leggere 
» quello non conosciuto da molti libro di Boezio, nel quale, 
» cattivo e discacciato, consolato s* avea.. E udendo ancora 
» che Tullio scritto avea un altro libro, nel quale trattando 
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i deir amistà, avea toccate parole della consolazione di 
» Lelio, uomo eccellentissimo, nella morte di Scipione amico 
» suo, misimi a leggere quello. E avvegnacchè duro mi fosse 
» prima entrare nella loro sentenza, finalmente v' entrai 
» tant' entro, quanto T arte di grammatica che io aveva, e 
» un poco di mìo ingegno potea fare: per lo quale ingegno 
» molte cose, quasi come sognando, già vedea, siccome nella 

• Vita Nuova si può vedere ». 

Dante adunque nel Goavito confessa che gli era duro 
intendere la Consolazione della Filosofia di Severino Boezio: 
nel Poema Inf. C. 5. fa che Francesca da Riminì chiami 
Severino Boezio Dottore di Dante 

Ed ella a me: nessun maggior dolore . 
Che ricordarsi del tempo felice 
Nella miseria; e ciò sa il tuo Dottore. 

E però di qui si ha molta probabilità a credere che la 
Divina Commedia fosse pubblicata dopo il Convito. Aggiun^- 
gasi che avendo Dante cantato nella Divina Commedia molte 
sentenze di Severino Boezio; .se, quando scriveva queste 
cose, fosse stata divulgata la Divina Commedia, pare che 
ne avrebbe dovuto fare menzione in alcun senso. A cagione 
d' esempio, avrebbe detto « Finalmente v' entrai tant' entro, 
» quanto V arte di grammatica, che io aveva, e un poco 
» di mio ingegno potea fare, {come si pare dalla Commedia.)» 
E però il silenzio della Divina Commedia anche in questo 
passo del Convito è argomento a credere eh' ella non fosse 
ancora pubblicata. 

8. Tran. ì. Cap. 14. « Dico che il cielo della Luna colla 
» grammatica si somiglia, perchè ad esso si può comparare! 
» die se la luna si guarda bene, due cose si veggono in* 
» essa proprie, che non si veggono neli' altre stelle: V una 

• si è r ombra, che è in essa, la quale non è altro i^he 
» rarità del suo corpo, alla quale non possono terminare i 
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¥ raggi dd sole, e ripercuotersi così, come nelle altre 
» parli ec. » 

Ddnte nel secondo del Paradiso confuta una tale sua 
opinione intorno alla cagione delle macchie della luna, e la 
eonfuta per bocca di Beatrice, che è lume tra il vero e 
r iptelletto, forse per dare maggior peso alla confutazione; 
e dice per bocca di Beatrice che nella luna non sono pro- 
priamente luoghi chiari e bui, ma luoghi molto lieti, e poco 
lieti; die i luoghi molto lieti a noi sembrano chiari, e i 
poco lieti a noi sembrano bui; e confuta la ragione addotta 
nel Convito, cioè che la rarità del corpo della luna sia ca- 
gione delle macchie lunari; e confuta ancora un'' istanza, 
che Dante potesse fare: onde il poeta si confessa corretto 
del suo errore, e chiarito della cagione delle macchie lunari 
dimostratagli da Beatrice, la quale è una lega mista , di 
virtù angelica e d' inQuenza siderale, la quale si fa diversa 
nelle diverse parti della luna; e dove vince la virtù angelica, 
virtù beata, lieta, ridente; ivi la luna è ridente, e a noi 
pare chiara: dove vince la influenza siderale, ivi la luna è 
poco lieta, e a noi pare buja, oscura. Ottimamente pertanto 
argomentò il P. Lombardi dedursi da questo luogo che il 
Ck)nvito fu pubblicato prima della Divina Commedia; impe- 
rocché in quale altr' opera di Dante si trova manifestata 
la sua prima opinione intorno alla cagione delle macchie 
lunari, se non nel Convito? Dunque Dante quando scriveva 
il secondo Canto del Paradiso confutò il Convito, perchè 
nel Poema non solo tiene opinione contraria a quella del 
Convito, ma accenna la sua opinione del Convito e la confuta. 
Che se fosse stata divulgata la Divina Commedia prima del 
Convito, egli tenendo opinione contraria a quella della Divina 
Commedia senza accennarla e confutarla, si sarebbe con- 
traddetto, non si sarebbe disdetto; altrimenti nessuno scrittore 
sarebbe caduto in contraddizione. 

9. TratL 4. Cap. 11. « E chi non ha ancora nel cuore 
> Alessandro per li suoi reali benefica? Chi non ha ancora 
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» il buon re di Castella, o il Saladino, o il buon Marchese 
» di Monferrato, o il buon Conte di Tolosa, o Beltramo da! 
» Bornio, o Galasso da Montefeltro, quando delle loro mes- 
» sioni si fa menzione? » 

Dante nel Poema pone Alessandro nella fossa del sangue 
bollente, ove gemono i tiranni che usarono violenza al 
prossimo nella vita e neir avere 

Quivi si piangOH gli spietati danni; 
Quivi è Alessandro e Dioliisio fero, 
Che fé' Cicilia aver dolorosi anni. Inf. C. 12. 

Pone Beltramo dal Bornio nella nona bolgia di Malebolge, 
})erchè mise discordia fra padre e figlio. Vedi quel luogo 
nel Canto 28 delP Inferno, che qui non si porta perchè al- 
quanto lungo. Or se il Poema fosse stato divulgato quando 
Dante scriveva queste lodi di Alessandro e di Beltramo da 
lui dannati air Inferno, chi noti vede ch^ egli avrebbe di- 
chiarato che un uomo è lodevole per certe opere, e biasi^ 
raevote per certe altre? Che Alessandro è lodevole per le 
sue larghezze, ma abbominevole per le guerre che fece a 
tante nazioni per la sua insaziabile ambizione di conquistare, 
e farsi famoso? Che Beltramo, se fu lodevole per li suoi 
beneficj, fu però biasimevole per aver seminata discordia e 
accesa guerra tra figlio e padre? Egli è ben vero che nella 
supposizione che Dante abbia scritto il Poema dopo il Con- 
vito, mettendo all' Inferno persone da lui lodate nel Convito, 
pare che avrebbe egualmente dovuto dar ragione della sua 
diversa sentenza: ma queste osservazioni non sono conve- 
nienti in un poema, ( e poema conlemplativo, non didasca- 
lico ), come sono convenienti in prosa, e prosa di Cemento. 
Aggiungasi essere naturalmente il giudizio di Dio diverso 
dal giudizio degU uomini; e però essére naturale che sieno 
dannati all' Inferno certi uomini che furono amati e lodati 
nel mondo; e però insulsa sarebbe stata la osservazione 
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nel Poema sacro: tuU^ al ptìi avrebbe potuto sciamare H 
poeta alla vista loro, come di Filippo Argenti 

Quanti si tengon or lassù gran regi. 
Che qui staranno come porci in brago, 
Di sé lasciando orribili dispregi? /n/l C. 8. 

Ma tanto fa V una, quanto le mille esclamazioni. Anzi una 
tale osservazione sarebbe stata superflua nel Poema, perchè 
questa Bontà umana della quale qui tratta Dante, non è* 
propriamente virtù, ma principio e radice di virtù, e questo 
vocabolo Bontà è più esteso che Virtù^ siccome cielo è più 
esteso che stella: onde siccome ovunque è stella, ivi è cielo, 
ma non e converso; cosi ovunque è virtù, ivi è Bontà^ ma 
non e converso. Ma se Dante avesse date queste lodi ad 
Alessandro , e a Beltramo dopo averli dannati alF Inferno 
nel Poema, era piucchè conveniente eh' egli soggiungesse: 
nessuno si maravigli se io qui lodo persone, che nel Poema 
bo riprovate, perchè questa Bontà che fa sempre V uomo 
lodevole air uomo, non sempre fa V uomo giusto a Dio. 
Hassi adunque anche qui un forte indizio essere stato il 
Convito scritto prima del Poema. 

10. Tratt. i Cap. 28. « Oh mìseri e vili, che colle vele 
» alte correte a questo porto, e là dove dovreste riposare, 
» per lo impeto del vento rompete, e perdete voi medesimi 
» là ove tanto camminato avete! Certo il cavaliere Lancilotto 
» non volle entrare colle vele alte, né il nobilissimo nostro 
» latino Guido Montefeltrano ». 

Nel Convito adunque Dante loda Guido da Montefeltro, 
perchè nella sua vecchiezza abbandonò il mondo e si fece 
religioso: nel Poema Io loda egualmente d' aver abbandonato 
il mondo e d' essersi ritirato in un chiostro per apparec- 
chiarsi a morire cristianamente; ma lo pone neir Inferno 
perchè tentato da Papa Bonifazio gli insegnò come dovesse 
per frode prendere il Forte di Peltestrino ai Colonnesi, e 
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puniti i politici consiglieri frodolenti. Inf. C. 27. 

Questo Guido o era morto quando Dante 'nel Convito 
scriveva di lui, o no. Se non era peranohe morto, il Convito 
fu scritto prima del Poema, perchè quando scriveva il poema, 
Guido era morto. Se poi era morto quando Dante scriveva 
di lui nel Convito, se il Poema fosse stato scritto e divulgato, 
ognuno vede che si sarebbe potuto fare opposizione a quello 
eh' egli prova in questo Capitolo, col fatto di Guido che 
aveva peccato nel sacro ritiro, e si era dannato: e però 
vede ognuno che Dante non avrebbe mancato di fare alcuna 
menzione di quello che aveva scritto nel Poema, dicendo 
die nel Poema aveva parlato da poeta, o avvertendo che 
anche nel chiostro si può peccare, come fece Guido dando 
il consiglio frodolenlo a Papa Bonifazio; o compiangendo il 
buon Guido, che per tentazione di quel Papa invano s' era 
ritirato dal mondo nel chiostro, o finalmente imprecando a 
Bonifazio ottavo, che fosse stato cagione della dannazione 
di lui. Insomma il silenzio di Dante sopra quanto dice di 
Guido nel Poema è una vera prova che il Poema non era 
pubblicato quand' cjgli scriveva il Convito. 

11. Dante nel TrcUL 1» (hp. 3. dice che ha spiegata 
dottrina profonda e difficile nel Convito per confermare la 
sua stima, la quale per la sua presenza personale era sce- 
mata appresso que' popoli italiani, aj quali si era appresen- 
tato dopo il suo discacciamento da Firenze: di qui si deduce 
eh' egli non avrà aspettato molto a fare il Convito: e però 
fra la Vita Nuova e il Convito non vi potè essere spazio 
sufficiente a comporre il Poema sacro, al quale e cielo e 
terra posero mano, e che più anni fece il suo autore macro. 
Or che jl Poema sia stato fatto prima della Vita Nuova è 
tale stoltizia, che non è ancora venuta in mente ad alcuno: 
e se alcuno osasse pronunciarla, sarebbegli chiusa la bocca 
dallo stesso Dante colle seguenti parole, colle quali termina 
la Vita Nuova « appreso a questo sonetto apparve a me 



u 

» una visione, nella, quale io vidi cose, ehe ini fecero pro- 
9 porre di non dir più dì questa benedetta inflno a tanto 
» che io non potessi più degnamente trattare di lei. £ di 
» venire a ciò io studio quanto posso, si coni' ella sa ve- 
» racemente: sicché se piacere sarà di Colui, a cui tutte le 
» cose vivono, che la mia vita per alquanti anni perseveri, 
» io spero di dire di lei quello che mai non fu detto d' al- 
» cuna ». Con queste ultime parole il poeta promette il 
sacro Poema; ma non lo promette tosto, dice che ha bisogno 
di studiare, di prepararsi, di acconciarsi alla grand' opera. 
Dunque se il Poema non fu fatto né prima della Vita Nuova, 
né poco dopo quella, e poco dopo quella fu fatto il Convito; 
forza é convincersi che fu fatto dopo il Convito. E cerla-^ 
mente per mezzo del Convito si dispose e apparecchio a fare 
il Poema. 

12. Dante nel Convito allega più volte la Vita Nuova, 
come s' é veduto: nel Poema allega due delle tre Canzoni 
del Convito, imperocché nel secondo del Purgatorio Casella 
pregato da Dante a consolarlo coir amoroso canto comincia 
<» Amor che nella mente mi ragiona «^ e Carlo Martello 
in Venere, Paradiso C, 8 dice a Dante 

Noi ci volgiam co' Principi celesti 
D' un giro, e d' un girare, e d' una sete, 
A' quali tu nel mondo già dicesti 

Voi che intendendo il terzo del movete ec. 

Ma nel Convito non allega neppure una volta il Poema, e 
certo ebbe la opportunità di allegarlo le cento volte; anzi 
qualche volta ragione voleva che lo allegasse, come s' è 
dimostrato; dunque non era pubblicato il Poema quando 
scriveva il Convito. 

1 3. Trait. % Cap. 6. « Ancora si move tutto questo cielo 
9 ( quello di Venere ), e rivolgesi coli' epiciclo da oriente 
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» in occidente i>gni dì naturale una. fiata; lo quale nio- 
» vinìcnto se esso è da intelletto alcuno, e se esso è dalla 
» rapina del primo mobile, Iddio lo sa, che a me pare pre- 
» suntuoso a giudicare ». 

Nel Poema Dante dice che la rapina del primo mobile 
move non pur questo cielo, ma tutti gli otto cieli, da quello 
della Luna a quello delle stelle fisse. Purg. C. -28 

Or perchè in circuito tutto quanto 
L' aere sì volge con la pìnma volta ec. 

Questa prima volta è quella del primo mobile. Parad. C. 28 
parlando del primo mobile dice 

Dunque costui, che tutto quanto rape 
L' alto universo seco, corrisponde ec. 

Or se il Convito fosse stato scritto dopo la Commedia, 
avrebbe Dante in questo luogo riprovata la sua presunzione. 
14. La Divina Commedia non ajuta ad intendere un pe- 
riodo del Convito, e il Convito è F ottimo, anzi V unico 
Cemento della Divina Commedia, perchè con tutti i Comentì, 
senza il Convito non s' intenderà mai il Poema; e quando 
sia inteso il Convito, non solo si può intendere la Divina 
Commedia; ma è facile, piana, come un altro libro. E fosse 
pur piaciuto a Dio che io avessi conosciuto e studiato e inteso 
il Convito prima di metter mano al Coniente del Poema, 
che avrei faticato tanto meno, e alcuni passi delP Inferno, 
e del Purgatorio sarebbero stati meglio chiariti. Fortunata- 
mente r ho studiato prima che lo stampatore cominci la 
stampa del Paradiso, e però questa Cantica, che è stata 
finora la più oscura, sarà d' ora in poi la più chiara. Dunque 
il Convito non è solamente stato scritto prima della Divina 
Commedia, ma è slato preparamento a quella per Dante, 
siccome n' è comento per noi. 
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CAPITOLO I. 



Argomento 



Tuta gli uomini sono da natura chiamati alF abito 
della scienza; ma molti sono dal considerare, doè studiare 
impediti; ( senza che ali* abito di scienza non si può per- 
venire ) chi è impedito per difetto di corpo, chi per la 
necessità della cura famigliare, chi per malizia delV anima^ 
e chi per difetto del luogo; onde pochissimi considerano, 
e pochissimi pervengono considerando all' abito suddetto. 
Ma chi vi perviene, sente compassione agli infelici, che 
ne sono privati; e per tale compassione Dante aveva scritto 
ta Vita Nuova, e le Canzoni: ed ora accortosi che non sono 
state intese, imprende a spiegare le Canzoni con un Co- 
mentoi cui intitola platonicamente Convito, nel qtmle spie- 
gare intende il senso letterale e allegorico di quattordici 
Canzoni, che sono quattordici trattati di Filosofia: onde il 
Convito di Dante doveva essere in quindici trattati compreso, 
cioè nel Proemio, e nella spiegazione delle quattordici CaU'^ 
zoni. Ma sia che Dante non recasse a compimento V intesa 
prosa, sia che questa per reo destino sia andata perduta; 
non ne abbiamo che quattro trattati, il Proemio, e la spie- 
gazione di tre Canzoni. Spiegate le Canzoni^ s' intende 
anche la Vita Nuova^ che si può dire proemio di quelle. 
Avverta il lettore in questo Capitolo che puole essere sta 
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per forse, probabilmente: inclinabile per inclinato: acciocché 
per perciocché: privato per privo, lontano: veramente per 
ma, con tutto ciò ec. abito da tutti è propriamente abito, 
al quale tutti sono chiamati. Per che vale per la qual cosa, 
pel quale, per la quale, pei quali, per le quali. Il Filosofo 
poi per antonomasia è Aristotele, e la prima Filosofia^ o 
la pìima Scienza è la Metafìsica. 



Siccome dice il Filosofo nel principio della prima Filosofia, 
tutti gli uomini naturalmente desiderano di sapere: la ra- 
gione dì che, puote essere, si è che ciascuna cosa da prov- 
videnza di propria natura impinta è inclinabile alla sua per- 
fezione; onde, acciocché la scienza é V ultima perfezione 
della nostra anima, nella quale sta V ultima nostra felicità; 
tutti naturalmente al suo desiderio siamo soggetti. Veramente 
da questa nobilissima perfezione molti sono privati per dì- 
verse cagioni, che dentro dall' uomo, e di fuori da esso, 
lui rimovono dall' abito di scienza. Dentro dair uomo pos- 
sono essere due difetti, o impedimenti: V uno dalla parte 
del corpo, V altro dalla parte delF anima. Dalla parte del 
corpo é quando le parti sono indebitamente disposte, sicché 
nulla ricevere può; siccome sono sordi muti, e loro simili. 
Dalla parte deir anima è quando la malizia vince in essa, 
sicché si fa segui tatrice di viziose dilettazioni, nelle quali 
riceve tanto inganno, che per quelle ogni cosa tiene a vile. 
Di fuori dair uomo possono essere similmente due cagioni 
intese, V una delle quali è induttrice di necessità, V altra 
di pigrizia. La prima é la cura famigUare e civile, la quale 
convenevolmente a sé tiene degli uomini il maggior numero, 
sicché in ozio di speculazione essere non possono. L' altra 
é il difetto del luogo, ove la persona é nata e nudrita, che 
talora sarà da ogni studio non solamente privato, ma da 
gente studiosa lontano. Le due di queste cagioni che sono 
prime, ( cioè la prima dalla parte di dentro, e la prima 
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dalla parte di fuori ) non sono da viUiperare, ma da scusare, 
e di perdóno degne: le altre due ( avvegnacchè 1' una più ), 
sono degne di biasimo ed' abbominazione. Manifestamente 
adunque può vedere, chi bene considera, che pochi riman- 
gono quelli, che air abito da tutti considerando possano 
pervenire, e innumerabHi quasi sono gli impediti, che di 
questo cibo da tntti sempre vivono afTamati. Oh beali quei 
pochi, che seggono a quella mensa, ove il pane degli Angeli 
si mangia, e miseri quelli, che colle pecore hanno comune 
cibo! Ma perocché ciascun uomo a ciascun uomo è natu- 
ralmente amico, e ciascuno amico si duole del difetto di 
polui eh- egli ama; coloro, che a si alta mensa sono cibati, 
non soiza misericordia sono inver di quelli, che in bestiale 
pastura veggiono erba e ghiande gire mangiando. E, accìoc*^ 
che misericordia è madre di beneficio, sempre liberalmente 
coloro, che sanno, porgono della loro buona ricchezza alli 
veri poveri, e sono quasi fonte vivo, della cui acqua si 
refrigera la. naturai sete, che di sopra è nominata. E io 
adunque, che non seggo alla beata mensa, ma fuggito dalla 
pastura del vulgo a piedi di coloro, che seggono, ricolgo di 
quello che da loro, cade, e conosco la misera vita di quelli; 
che dietro mi ho lasciati; per la dolcezza che io sento in 
quello che io a poco a poco ricolgo, misericordevolmente 
mosso, non me dimenticando, per li mìseri alcuna cosa ho 
riservata, la quale agli occhi loro, già è più tempo, ho di- 
mostrata, e in ciò gli ho fatti maggiormente vogliosi. Per 
che ora volendo loro apparecchiare» intendo fare un generale 
convito dì ciò, eh' io ho loro mostrato, e di quello pane, 
eh' è mestiere a cosi fatta vivanda, senza Io quale non po- 
trebbe essere mangiata. E ha questo convito di quello pane 
degno a cotal vivanda, qual io intendo indarno essere mi- 
mslrala: e però ad esso non voglio s'assetti alcuno male 
de' suoi organi disposto, perocché né denti, né lìngua ha, né 
palato: né alcuno assettatore di vizj; perocché lo stomaco suo 
e pieno d' umori venenosi, contrarii; sicché mia vivanda non 
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terrebbe. Ma vegoaci qualunque è per eura famigliare o civile 
nella umana fame rìmaso, e ad una mensa cogli altri simili 
impediti s' assetti: e alli loro piedi si pongano tutti quelli, 
che per pigrizia si sono stali, che non sono degni di più 
alto sedere: e quelli e questi prendano la mia vivanda col 
pane, che la farà loro e gustare e patire. La vivanda di 
questo Convito sarà dì quattordici maniere ordinata, cioè 
quattordici Canzoni si di amore come di virtù materiate, 
le quali senza lo presente pane aveano d' alcuna scurità 
ombra, sicché a molti lor bellezza più che ior bontà era 
in grado; ma questo pane, cioè la presente sposizione, sarà 
la luce, la quale ogni colore di loro sentenza farà parvente.' 
E se nella presente opera ( la quale è Convito nominata, e 
vo' che sia ) più virilmente si trattasse che nella Vita Nuova, 
non intendo però a quella in parte alcuna derogare, ma 
maggiormente giovare per questa a quella; veggendo siccome 
ragionevolmente quella fervida e passionata, questa tem- 
perata e virile essere conviene: che altro si conviene e dire 
e operare a una etade, che ad altra; perchè certi costumi 
sono, idonei e laudabiU a una etade, che sono sconci e bla* 
simevoli ad altra, siccome di sotto nel quarto Trattato di 
questo libro sarà propria ragione mostrata: e io in quella 
dinanzi air entrata di mìa gioventute parlai, e in questa di 
poi quella già trapassata. E conciossiacosaché la vera iiH 
tenzione mia fosse altra, che quella, che di fuori mostrano 
le Canzoni predette; per allegorica sposizione quelle intendo 
mostrare appresso la letterale storia ragionata: sicché V una 
ragione e V altra darà sapore a coloro, che a questa cena 
sono convitati; li quali priego tutti, che se il mio convito 
non fosse tanto splendido, quanto conviene alla sua grida; 
che non al mio volere, ma alla mia faoultate imputino ogni 
difetto; perocché la mia voglia di compiuta e cara liberalità 
è qui seguace. 



Sì 
CAPITOLO II. 



AReOM£I«TO 



Si purga il Convito da due accuse; che gli possono essere 
falle: la prima è che Dante comentando le sue Canzoni 
necessariannente parla di sé, e però di necessità loderà, ù 
biasimerà sé; e disdice a chiunque lodarsi: e biasimarsi 
anche più,* La seconda é che il Convito é un comenio, e 
il eomento è fatto per togliere la difficoltà del testo; e però 
disdice scrivere profondo e oscuro in un comento; e Dante 
ha detto nel capitolo precedente che il Convito ha dottrina 
profonda e difficile. In questo capitolo si purga il Convito 
dalla prima accusa, e si purga così. Sono due le cagimii 
potissime, che fanno lecito alC uomo parlare di sé: la prima 
è quando V uomo è colpito da ingiusta infamia, e nessuno 
ti leva a difenderlo: in tal caso é lecito a lui parlare di 
sé, e ^nastrare sé essere onesV uomo. La seconda é la utUUà 
altrui^ quando cioè l' uomo parlando di sé dà lode dottrina^ 
she altri non può dare. Ambedue queste cagioni concorrono 
a far lecito a Dante parlare di sé nel '^Convito: concorre 
la prima, perché per la Vita Nuova, e per le Canzoni si 
credeva che Dante avesse carnalmente amata una donna 
per nome Beatrice, ed egli mostra che per Beatrice inteso 
mietia la Sapienza. Concorre la seconda, perché la vera 
sentenza delle Canzoni é nascosa sotto il velo dell' aìlegorioù, 
e però nessuno la può spiegare così bene come lui. 

Due passi forti, cioè difficili s' incontrano in questo 
capitolo: F uno si é € le quali due cagioni rusticamente 
» stanno a far di sé nella bocca di ciascuno » ond£ i 
signori Editori Mikmefi aggiunsero parlare scrivendo < le 
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» quali due cagioni rusticamenie stanno a fare parlare 
» di sé ec. 9 Le due cagioni, delle quali parla Danle, 
sono Lodare, e Biasimare: e perocché il fare di queste ca- 
gioni é ìiaturalmenle fare di parole^ però Dante assegna 
laro la bocca siccome luogo proprio. Queste due cagioni 
possono stare nella bocca a far cT altrOf e a fare di sé, 
cioè di sé stesse, non di colui, nella cui bocca stanno: se 
fanno di altro, restano quali sono, Lodare e Biasimare: e 
stanno convenevolmente nella bocca di ciascuno, se lodano 
ehi é degno di lode, se biasimano chi é degno di biasimo: 
altrimenti vi stanno sconvenevolmente. Se fonno di sé, le 
due cagioni Lodare e Biasimare si cangiano in Lodarsi e 
Bìasifliarsi, Fa dunque conto die Dante abbia scritto < Lo- 
» darsi e Biasimarsi rusticamente stanno nella bocca di 
» ciascuno ». // secondo passo forte é che Dante parlando 
della vita di Sani* Agostino dice « Per lo processo della 
» sua vita, lo quale fu di buono in buono, di buono, tn 
» migliore, e di migliore in ottimo » ove gli Editori Mi* 
lanesi cangiarono di malo in buono, perchè Sanf Agostino 
prima fu peccatore, poi santo: ma conviene riflettere che 
Dante parla della Vita scritta, cioè delle Confessioni di 
Sani' Agostino; e il processo di tal vita fu, ed è senza 
dubbio di buono in buòno, e di' buono in migliore, e di 
migliore in ottimo: per la qual vita scriUa diede dottrina, 
ehe non si poteva per altro testimonio si/ eioé cosi vero 
come il suo ricevere. 



Nei comineiamento di ciascan liene ordinato Convito so- 
gliono li sergenti prendere lo pane apposito, e quello pur- 
gare da ogni macola: per che io, che nella presente scrìttura 
tengo luogo di quelli, da due macole mondare intendo pri- 
miefamente questa sposii^ione, che per pane si conta nel 
mio corredo. L' una è, che parlare alcuno di sé medesimo 
pare non licito: Y altra si è, che parlare, sponendo, troppo 



» iKnnlo, pare lion ragioifievole: e lo ìlffmto, e il non-rH^ld-| 

ut%'oìe it collello del mio gttidlcio porga it qivesta fernha^.^ 

Non si ooiìceile' per lì Reltoriei alcuno di sé medesiifìo'5efti«f 

Beeessarìa cagione parlare: e da ciò è f uoitìo* rimosso,' 

perchè parlare non si poè d* alcuno, che il pai^srtóre ìfi'on 

todi, onon biàsimi quelli) di coi egli parla; le quali - dtttì 

cagioni rnslicam<snte stanno a fare di sé nella bócèa 'di èia^ 

senno. E. per levare uh dxièèio^ che quivi s^rgé; diéo b)re 

^gio Bla biasimare, che lodare,- avvegnaché T uno efiiUirò 

non sia da fare. La ragiimie è, cbe qualunque còsa è pei* 

aè da biasimare, è più laida che quella, ch^ è per aeeiéentéf 

dispregiare sé medesimo è per sé biasimevete, peroeéhé allo 

amico dee 1' uomo lo suo difelto ^contare segretamente; é 

nullo è più aniico, che V nomo a sé; onde nella cifmera 

de' suoi pensieri sé medesimo itprendere dee> e piangere- H 

suoi dìfeLii, e non palese. Àncora: del non potare, e del 

non sapere liene sé menare le più volte non é V uomo tkti^ 

perdio; ma del mm voì&e è sen^pre, perché nel volere d 

nel non volere nostro si giudica là malizra e la boutade; 

E p^rdò dii biasima sé medesimo, approva Èè conoscere 

lo suo difetto; approva sé non essere 'buono: per die pet 

sé é da la;iciare di parlare, ^è biasimando/ Lodare séé* da 

fuggire siccome male per accidente^ in <fuaàto lodate' nott 

si può, che quella lodo non «ia maggiormeiìte vituperiot è 

loda nella punta ddle parole^ é vituperio, chi cerca lora nel 

ventre: che le parole sono latte per mostrare quello che non si 

8a;^ilde cfai loda sé^ mostra che non erède essere buono te-' 

nuto; che non gli incontra senza malìlsiatà coscienza, fo quale 

aè lodando diseuopre, e tfiscoprendò si biésimà. E- aiicora la 

propria loda e il proprio biasimo è da* fuggire per una rsf^ 

gioBe egiudmente, siccome falsa testimonianza fare; perocché 

non é uomo che sia di sé vero e giusto Asisuratore, tsntd 

la (nropria carità ne inganna. Onde avviene che èia^òànÓ 

ha nel suo giudicio le misure del feiso mercatante, che vehdé 

coir una, e compera coir altra: e ciascuno coniountna misura 

Dante Conv. 5 
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eercala suo mal fare« e eop ,picaola cerca le hmei^^^^sbà 
il Qumero, e la i|uaatità, e il ^eso del bene * gli pare jhìi, 
ajhe se con giusta misura fosse saggialo; e <|ae]lo. del ^ male 
meno. Per ohe parlando di sé con loda, o col Qonlram; % 
diee-lslso per rispeuo alla cosa, di che parla; o dic^i falsa 
per riapeUo alla sua senleMa; ehe T una e T -altra è.fakAé 
E pef(k, coDCiossiacosa^bè il conseuUre ^ un confessare, vii- 
fcnia la chi loda e chi biasima dinanzi al viso alounot perchè 
9è consentire, né negare puote io cosi estimato scnaa cadere 
in colpa di lodarsi, o di biasimar»: ( salva qui la via della 
debita correzione, che e^ere non può senza improperio del 
6lllOf che corre|[gere s' intende; e, salva la via del debito 
onorare e magnifieare, la quale, passare boa si. può senaa 
fere menzione delle opere virtuose, o delle d^nita(|i virtuo* 
saoseiite acquistate ). Veramente al principale intendimento 
tornando dico, com' è toceaio di sopra, che per necessarie 
ai^ni lo parlare di sé è conceduto: e intra le.altre necessarie 
aagioni due sona più manifeste: V una è quando senaa ra-r 
gionareidi sé, grande iafeinìa e pericolo non si può eessaret 
t allora si eoacede per la ragione che delb due sen^eri 
IMrendere lo men^ reo è quasi prendere -uno buono. E questa 
necassilà mosse Bocjsio di sé mede^mo a parlare, aodoccfaè 
sotto pretesto di Clonsolaaione sousasse la perpetuale infamia 
del suo esilio, mostrando quello essere iagiuslo; pmohè abro 
icusatore non si levava. L' altra è quando p^ ragionare dì 
sé, grandissima utilità ne segue altrui per via di dottrina; 
e questa ragione mosse Agostino neUe Confessioni a parlare 
di sé; che per lo processo della sua vita, lo quale fu dì 
buono in buonoi e di buono in migliore, e di migliora io 
ottimo, ne diede esemplo e dottrina, la quale per si vero 
testimonio ricevere iion si poteva. Per che se^r una e V abni 
di queste ragioni mi scosa, sufliicientemente il pane dèi mio 
fòrmenio è purgato dalla prima sua macola*. Movemi timore 
d' infamia, e movemi desiderio di dottrina dare^ la quale 
altri veramente dare non può* Temo la inlaKiia lU tanta 
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passione avere seguita, quamta concepe ehi legge le so- 
prannominate Canzoni, in me avere signweggialo, la quale 
iniamìa si cessa per lo presente di me parlare, interamente; 
lo quale* mostra che non passione, ma virtù si è stata la 
BQfvieiiiè cagione. Intendo anche mostrare la Veira 8eiitén:;a 
di quelle, che per aleuno vedére non si può, s' io non hi' 
cento, perchè nascosa; sello figura d' allegoria. E (|uesio^'noil' 
solaflieme darà dHetto buono a udire, ma sottite ammaci^ 
8tr«neAtQ -e a cosi parlare , ^ a cosi intenda^ le dtrui 
scritture* 



CAPITOLO in. 



« « • 



Argomentò 



• \, 



Si ppbeede a purgare il Conmta dalla secónda aacMay 
cioè dall^ essere ^smra e diffitiie ad iniènéerei.' Dante si 
era acquiekiia estima per la Vita Ntèeva, e per le Calzóne 
appresso tsaii^i cheparkmafèoe leggevano it Volgare itOitióòp 
e stima maggiore del vero, porcile la sforna- sempre tUt 
grandisee il bene e il male* Ma essendo poi stalo diiiBfeaeóidt& 
d0 FirenufSpr ed essendosi appresentatè a tutti queW thè 
avevano rleélai la V4ia Nuova e le Canzoni, la stàa sthna 
dovette idi necessità scenkire appresso kfro oltre il ^ero^ 
perchè ^ la preoenzm' della persona diminuisce il bene e il 
Èiale: end' egli fu cospetto, per mantenere la-sìua riputa^ 
zione, far vedere che egli poteva fare ciò cke gii altri non 
potevemo. Aku in questo Oapitolo si dimostra solamente 
eome ks fama ingrandisce il bene e il mate olire il vero. 
E eòa o^neordia qMaiHo alta ccariià delF amico: e con Ut- 
scttrdia di cosciènza pernio alt ornare il suo fiporiamento: 
e perà gli Editori MUmesi guaètatUmo questo luogo po^ 
nendo o con concordia^ o con discordia; 
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Ilcf aa di. molta riprenaiaiie è la e«6a^ di-^à ^rdìMla «i 
Uff te ^cuim difeUo per sé loedesima, e qu^lo induae; Jie^ 
iKime . qui^Ui €he : #9se mandalo a partire . ma. zoffa^ ^^ prumi 
che pai^tisse quella ne comìaciaase un'altra. Epemcdiè il 
i^io paa^ è purgato da una pairte^ coavieBlomi pui^gpure 
dair altra per fuggire questa riprensione: ehè il mio «sortito, 
ebe quasi Comento dire si può, è ordinato a levare il difetto 
delle Canzoni sippraddette, e esso per sé si è forse in parte 
un poco duro; la qual durezza por fuggire maggior difetto, 
non per ignoranza, è qui pensata. Àbi piaciuto fosse al Di-, 
spensatore dell' Universo, ehe la cagione della mia scusa 
mai non fosse stata, che né altri contro a me avria fallato^ 
né io sofferto avrei pena ingiustamente; pena dico d' esilio 
9(.di ^vert^t Poiobè fu piacere de' Gittadìiù della bellistima 
4, famoijij^sima,. figlia di Roma, Fiorenza^ di giltaroii fuori 
d^ suo ^doicissimo seno, •nel ^ quale nato « nudriio foi^fiii^ 
i|l %cqI|90 \deUa^ mia vita, e nel quale, pon buona paecv di 
quella v4^id.ero ,^m tatto il ^cuore di. rìp^are T animo. stanco^ 
a. ler^inareil tempo^cbe m' è dato; per le parti .qnasi tatle,* 
aH^ quali questa Ùngua si stende, peregrinando^ quasi taeor 
dicando , sono andato, mostrando contro a mia vogKa ìtt 
piagli d^lla (ortupaf, che suole ingiustamente al piagato molte 
volte essere imputata. Veramente' io sono stato legno senza 
Y4i4a e senza governo portalo a diversi |)orti e foeì e liti 
da) vento .secco, che vapora la dolorosa povertà, e sono 
afiparitO; agli ocdii a molti, cbe forse per alcuna Imia ia 
aura forma mi avevano immaginato; nd cospetto de' quali 
non solamente mia persona invilio, oia di miQor pregio, si 
lece Qgj^i opera si già fatta, come quella ohe fosse a Cmpo. 
La ragion^, per che ciò incontra, 4100 pure in me, ma in 
tutti, brievemente ora qui piace toccare; e prjoui» perebè 
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la stima per la fema oltre la verità si sciampià; e poi perchè 
•per fa prti'senza oltre la Verità si rèstrigne. La faiiia buona è 
principaiffienté generata dalia (buona operazione nella mente 
é^V amico, e da quella è prima partorita; che la mente del 
nemico, avvegnacché riceva ì! seme, non cqncepe. (Quella 
^mènte^ èhe^ prima la partorisce, si per fere pia ornato suo 
preAenle, si per la carità dell' amico che lo rice vie, ììoìì 
si tiene èlK termini dei vero, ma passa quelli: e quando 
per órhare etd die dice, li passa, contro a coscienza parla; 
qnando inganno di carità li fa passare, non parla'éohtrò a 
.essa. La seconda mente noti alla dilatazione solamente dì 
eìòrehe riceve dalla prima, sta contenta; ma il suo riporta- 
roento (siccome quella ilsuo eiSterto) procura di adornare: 
e SI che per questo fare, e per io inganno che ricevè dàlia 
4^ritàv ohe è in lei generata, quella più ampia fe, che a lei 
non viene, e ecn concordia, e con discordia di ' coscienza, 
eonte la prima. E questo fa la terza ricevitrice, e la quarta; 
e cosi in infinito si dilata. È cosi volgendo le cagioni so- 
praddétte nelle' contrarie si può vedere la ragione deir iri- 
famiav che iimtgliantemente si fa grande. Per che Virgilio 
dice liei quarto deM* Eneida» « che la fama vive per essere 
li moftitè, e acquista grandezza per andare ». Apèrtamente 
adunque veder ^ puè chi vuole, che la immagine per sola 
fama generata sempre è più ampia ( quale che essa sia ), 
che non è la còsa immaginata nel vero stato. 
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• Si dmoètra éhe la presenta delta: persona fatHósa di- 
fnfnuièt& il iw> mèrùo' netta pubbtiea slima oltre il vero: 
h ciò incontra per dtùe ragioni che éónó nei giudicanti, cioè 
mancanza di discrezimie^ è invidia: e per una ragione che 



1^ "rRAoyrAT^ i. 

i' nel* giiidi^ato^ eiùé h umana^ imperfezihn9, ehè marno )à 
tem^d fmp^fezioneu Onde essendosi Dante appresentuio a 
tutu gli Iiaiia,nii dovette la sua stima e per msmeodi dr 
.screzùme. in parte di quelli^ e per invidia in alM, e per 
^k imperfezioni sue, ( cÀ^ non q/vevn portate la Imona fama^ 
,ma che portò la sua presenza, je discoperse) scemate oUre 
jil vero. E p/er^ò conviene che egli scrivendo profondamente se- 
Henga^ la sua stima appresso quelli, che privi di éiscreziène, 
e veggendo in Dante pari membra e pari potenza^ lui gitp^ 
dicasmno simile agli altri: e appresso quelli^ che woendo eon 
lui la parità dello scrivere in volgare^ gli portavano invidim, 
e di lui. sparlavano, e delle sue opere: e. appresso quèUi 
.finalmente^ che per le imperfjpzioni personali di lui, o dei 
^ot antecessori, o de' suoi parenti^ lui proeuravané éF in- 
imlire^ -^ een lui le opere sue. Ciò dimostralo eonéhiìiée 
Dante. « E questa scusa Imsti alla foltezza del mio £te- 
« mento y^ ove per questa fortezza hassi ad intendere la 
profondità della dottrina, o la difficoltà dr intenderla: La 
presenta della persona diminuisce per so il bene e ii^mah 
coneeputo di lei per fama, sia che la persona si.preèenti 
gloriosa, o umiliatar ricca, o povera: E però contro ogni 
ragione gli Editori Milanesi aggiunsero nel*CskpHotù pre- 
cedente un vile ponendo sono vile apparilo. 



Mostrata la ragione innanzi, ohe fa Vedere per che la 
fama dilata lo bene e lo male oltre la véra quantità; resta in 
questo Capitolo a nio^trdre quelle regioni, che fanno vedere 
perchè la presenza ristringe per opposito: e mostrate quelle, 
si verrà lievemente al principale proposito, cioè della sopran- 
notata scusa. Dico adunque che per tre cagioni la presènza 
fe la persona di meno valore, -eh' ella non è.-V una delle 
quali è puerizia, non dj€0 d' etade, ma d' animo: la seconda 
è invidia: e questa sano nel giudicatore: la terza è la uroant 
impuritade^ e quésta è nel giudicato. La prima si puQ 
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hti&lmkaKt» wà ragtoban^ JLa iMg^r parte dc#i iioiaini ti* 
.Tono saeondo senso, e ami aeeondo ragione, a guisa di iiar* 
fili; e ^piasti colali non coMseono le cose^ non seniplf- 
eeniente 4i faori; e la knro bontade, b quale a ddbilo fino 
è onlinata, wm veggiono, perocebè haoao ehinsi gli oecU 
delta .ragMUie, li quali passano a vedere qaeHa: onde tosto 
veglino, lutto eìò^ ohe possono, e giudicano secondo la1or6 
vediuta.. £ peroeoM afeuna opinione tenno nell' altrui fama 
per udita, dallavquale n^ia presenza si discorda lo hnpéi*- 
letto. giudidó,clie non seobndo n^one; ma' secondo senso 
giudica salamente; quasi mraEogna reputaqo ciò che prima 
udito hanno^ e dispr^iano la' persona prima pregiata. Onde 
appo costoro;' ( che sono come quasi tutti ), la presenxa 
fistiane r una e V akra qualità. Qutesti colali tosto sono 
vaghi, e tosto sono s^ai; spesso sono lieti, e spesso seno 
tristi,. di hrievi dilettazioni e tristizie: e tosto amici, e tosto 
nemici; eogni cosa fanno come pargoli senza uso di ragione. 
La seconda ^i vede per questa ragione, che la parìtade nelH 
viacioai è cagione d' invidia, e uividia è cagiona di mal giù* 
dieio, p^occhè non lascia' la ragione argomentare per la 
.oosa invidiata; e la potenzia giudicativa è allora -quello giu- 
dice« che ode. pure T una parte. Onde quando questi cotali 
veggiono la persona famosa, incontanente sono invidi, pè* 
rocche veggiono assai pari membra, e pari polenta; e temono 
per la eccellenza di quello cotale meno essere pregiati; e 
questi non solamente, passionati, mal giudicano, ma, diffa- 
mando, agli altri fanno mal giudicflire. Per che appo qostoro 
la presraza ristrigne lo bene e lo male in ciascuno appre^ 
sentalo: e dico lo mal.e, perdbè moltf dilettandosi delle male 
operfizioni hanno in.vidia aiii mali operatori. La . terza si è 
la umana irapiìrilade, la. quale si prende dalla parte di colui 
che. è giudicato, é non è sena»! femigiiarità e. conversazione 
aleuoa. Ad-evidoaza di questa è da sapere che T uomo è 
da piti parti maculato, e, oome dice. A|;ostino, nullo è. senza 
maccda. Quando è V nonio maculato d' alcuna passione, alla 



^al6ital«olta>lion qmò #eskttr« ^iitaodo èmieobitoi d* alemè 
«wnoio « fftemkro;. quando .è maeiilaio «d'' oloaiio 09lp0''dl 
llMviiia; fonando è maoulated' tafamia di parenti, ond' alcéM 
^ (»rW8!Uilp:'tej()uali ocfsevia* fama non porla séco, ma la 
yre$€Q{ii) e discu^prde/rper fsna oonversaaione. E ^oesM 
WAOolei ateiHiai ooibra .gittano sopra la chiareazaddls bontà; 
m^ìA la fonao parere joieno cUara e adeno vatome. Btufileato 
^(q{9e)lfi,*pei:i ,(ihev..i»aiso«tto .pMeta è mano 'oqoriilo neHa 
B^ Rfitrip;. questo è qiiuMo^ per /lebe V uomo btiono dee i* 
;iua i^reBumA d^e a potdiì, e l»<iaflatgUarìtade dare a meto, 
pi;^ccb^>il4iomestio«ia .rieevi*ta« e non Ì8pregiaftti.£ questa 
4eraa i^giont^ puoie eàsere acà wà male,, «come net bette, 
f^ te/^ose della; sua ragiona, si vplpno: •ciascnaa in suo 
jcoairario.' Per ohe manifestamente si. vede ohe per Imptf- 
pb|de« senM la. quale mB è alcnuOv la. presenza* risti^nè 
il bene e il mate in ciascuno più cbe il vero don^ vuole. 
Qpde, ^onciossiaaosacbè» come detto è di sopra, io mr aia 
|[|u^i.a tutti gli italieiappresentate {per die fattomi soné 
più vile inrse che il vero non vuole, non solamente a queUi, 
alli :quali mia fama era già corsa, 4na eaiai^io agli altri, 
onde le mie cose senza dubbio meeo sono aHeviate ); eoo* 
vienmi che con più alto stilo doni alla preaeste operar na 
ppco di gravezza, per la quale pi^a di maj^iore «aatoiilà. 
£ qiaeata &W9a baaU alla fortezza del mio Comealo. 
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CAPITOLO V. 



Arocmiento 



Comincia Dante a difendere il Convito da una terza 
aecma^ più greuoe delie due precedenti, te quale a' tempi 
euoi gii eareèbe ceriamente stata fatta, cioè d' esiereeeriélù 
in volgcure e *non in ; latino; e diee che lo moeeero a 
scriverlo in.volgihve tre ragioni, Convetievole ordifèoziome. 



CAPfMi.0 T« :4i 

et iMemUlà^ ^ Àmm^al fit^i^mo Mi^irt^ Si 
eommcm. dalt»prùim.Hfionvitoi e^nmUo aUe CamsmÈ^ 
eio& i oréinata^a 'Spiegare k Cemzoni; onde tìm^. ra§im$ 
di sefwe, & te <ktnz0nr diM^Mr^:^ perà il Canmkf^ dèe «niMf 
le difpMksmm^^ ^ecifwengwo ad un ^efvo: » :iL senm dm 
eèiere^mdiito e non ieevrjoiM: eùnmeevUe^ delle vahmA,,ìt 
éH bisognò del suo signore: e ubbidiente a inde Jl voigmm 
ha quegie tre d6spmÌ2fiom, eU iaUno n^ppurumBtn''Uvrebbe 
wu$a. In questo ikspiiolo si mosirof che il oqmetUo ttUin^ 
non sarebbe sie^ -suddito sUh Canzoni, mck sowmno^^o, loto 
per ère ragioni, per nobtiià, per virii$tper beUszgat.'QuosÉtk 
snporiorUà del kbtino sopra il volgare non è ipOt^vera ai 
tempi nosén^ ma era vera a' tempi de ff autore, quando in 
nostra lingua non era fatta, ma si fo/ceva^ menò la ineor- 
ruUiUUtà del latino,.'S ia carruttibUità dei volgare; perekè 
il latina è ificorruttibUe, doà invariabile perchè è Umgua 
misrta.; che quando era lingua viva^ ewè parlata; era 
emehl ceso .variabile, come dice Orazio nella Poetica: e pere 
que^a incórrutt^iUtà, che ha il latiBo, è accidentale. . • 



Poiehè purgato è questo pane dalle maeole aecideiHa^ 
zunaiie scusate ini d' uoà sostanziale, ime éiAV essere Vol- 
gare, e BO« ^latino; che per similftudine dire si può di biada, 
e non di formento. £>da ciò bcievemente lo sposano < tre 
nigiotti, elle mosser me ad eleggere innanzi quesio ehe raltr«K 
L' UBO si muove da eauiela di diseonveoevole disordtnazioiie; 
r altra da prontezza di lib^alità; la terza da naturale amore 
a pinapria loquela* E queste con assai ragioQÌ, a soddisfi^ 
cimeiHo di roiòf^he riprràdere si potesse per la notata ra* 
gione^ inteikdOi per ordine ragionare ia questa forma. Queììi^ 
cosavifsbe pia 'adorna e eonunenda le umane operaa^on^e 
ehe più.* dirittamente a buon fine le mena, si é T abito. di 
quelte disposizioni che sono ordinate allo inteso fine; sin» 
eom' è ordinata sS^ fine della Cavalleria Cranchezza d' aaimOf 



<• fòrtMka di eorpo. E cosi ciaiii, che « «ììm^ aH\ 
MirvigiOf dèe ayere.qneHe dispoiaizioiit ebe sono a queL fipe 
wdiaale, siccome «oggesime, e conoaccD», e QJt»l)edÌ€iuEa, 
mnu te quali é ciascuno, disordinata a beo servire; percM 
^'^ etti non è sogjsciio^a ciascuna eondiaionev sentire con 
fftiioa e con gra vessa procede ne\ suo secv^io^ e jrade volte 
lineilo -contiBova: . « s' citi non ^ conoscente éeUa natura 
^ suo ^ignore^ mai non pMrà servirlo perfettamenle: e 
«^eUl non è obbediente, non serve mai se non. a wo ramno 
«e a suo i^otere, che è più servigio d! amiooy che dì serva. 
d)wM|ae a fuggire questa dì^ordinasìone conviene questo 
<}oflwtito» eh' è fatto invece di servo alle infrascritte Ganaoni, 
«l^si^e soggetto a (|oeUe in ciascuna sua ordinazione; e dee 
•essere Conoscente del- bisogno del suo signore, e a lui oh^ 
tediente: le quali di^posìaioni tntte gli mancavono, se 
tetìBo e non volgare fosse stato, poiché le Canzoni sono 
imlgari. Che' prìmieraniente non era soggetto, ma sovrano 
e per Ntòìltà, e per Virtù, e per Bellezza. Per nobiltà per- 
chè il Latino è perpetuo e non CQrruttibiie, eiì "volgare è 
nonistabile e corruttibile: onde vederne nelle scrittifre an* 
tfchc delle Commedie, e Tragèdie, che non si possono trasmu» 
Uité^ quello medesimo che oggi avemo; ^e non avviene 
dei Volgare, lo quale a ^piacimento artifidato si traraiutOL 
Onde vedenu) neHe città d' Italia { se bene vdemo agguap» 
dm*e a cinquanta anni ), molti vocaboli -essere spenti, e 
satl, e variati; onde . se il picciolo ten^ cosi trasmuta, 
molto più trasmuta lo maggiore. Sicché io dico che se, coloro 
ebe partirò di questa vita, già sono miHe anni,, tornassono 
alle loro eittadi; ^^rederebbono la loro cìttade essere occupata 
d» gente ^trsna per la lingua <b loro discordfflite: ( di questo 
si parlerà altrove più compiutamente in un libro, eh' io 
intendo di fare, Dio • concedente, di Volgare Eloquenza )• 
Ancora non en soggetto; ma sovrano p^. virtù. Qasconit 
cosa è virtuosa in sua natura, ebe fa quello, a cho eNa 6 
e quanto meglio lo fa, tanto è più virtuoso: ondo 



^icenìo uòtaw Virtmw, che vive in .vila ooQlempMìvayi^ 

attiva, allè^dali è <»rdÌR«to natanymaiile: ik^mQ ^utfàoat 

iraHo viitttoao^ die corra ferie € loolto^ alia qwù W8^ 4 

ordinalo: dicemo una spada viiltiosav che bw latria le /daw 

acMe, a ohe essa è tuitinala. Così lo ser»oae^ il gitale è 

ordinalo a raànifeslare lo coneeìlo onwoo, è virlaoao^ quando 

tfoelio fer; e pki viruioso è <|tteUa, ohe più lo fa: onde^ con- 

ciosnaeosaehè io Laiiiio molte cose manifesti eoncepute neila 

mente, che il Volgare fere non può, siceotiie sanno fiieUi 

ehe hanno 1' uno e V altro; più è la virtù sua, ($he queUa 

-del Volgare. Ancora non era soggetto, ma sovrano per hei- 

lezssL Quella cosa iice V uomo essere beUa^, cai le parti 

debitamente rispondono, perchè dall^ loro armonia risuiia 

piacimento: onde pare V uomo essere belio, quando le sue 

membra debitamente rispondono; e dicemo bello il eanUi, 

quando le voci di quello secondo debito dell' 0tte sono intra 

sé rispondenti. Dunque quello sermone è più bello, nel quale 

più debitamente le . parole rispondono: e ciò fanno più ita 

latmo, the in volgare,^eroGchè* il bello volgare Mgoìta uso, 

e io latino artee onde concedesi esser più beUo, più virtu<(KMi^ 

e più nobile* Per che si conchtude Io prinoipale intendimento, 

cioè ohe latino non sarebbe stato soggetto alle CanMni« mt 

sovrano* 



CAPITOLO VI. 

V 

• 4 

AaooiiEifTO . . 

• ' ' ' * 

// cmnento voigare $uh^ sarebbe stato amosùenie delm$0 
Signore^ cbe sono ie Canzom. Il servo dee eonoseere masf 
^imamente la nain^adel suo signorsi e de" suw amici per^ seia, 
Wre. bene quetto e quesU* Il latino conosce il vogare imperfek 
tememie, nonperfisUàmenie; perehè se il Ialino conoscesse 
fori'eitamenle il volgare^ wa uomo italiano che perfetlametUt 



M tRAfTATO I. 

èapé^ie^U kuHno, 4Upr0èbe ^UUti i voigmij V Ualieo, U pré- 
tifnkaie, U ieéesóoi ecosì iiitwai: ma ciò è falw, pereM 
un iialiUM che sa' il iatmo, nm Mtutwce U volgare tedegea, 
fié Hi ptowflzalé; «e ' cofi uà tedé^e^ ehe « sa f di laHuèQi teon 
eonàsi^ il V9tff&re itaékói né ik provenzale: dunque il laimo 
*wmifHn909e» per fetiamesUe ii^nuf signore^ èmè le Canxam 
■ehe sm&'VOlgari^ e eàsi n&n te ptfò ben ^servire. .È da -m- 
'eèrw/i^e in queste eapitoh ehejHona' afeUiifito di^ ìetmo si- 
i^nifica uamo'^ekesa aUàualmenie, o perfeitamenée il iaUno. 
iJfen/siO' dura ni ieUore la numieradi dire « i' aiùra cesa 
è { ehe ei'comnene eano^ere al ^ervo ) gii amiei ee., im- 
iper^cohè^nel Tratlaie eeeondo, Capirle seconde «i\lrMO'* 
Ja seeowia (* parte ) ^ li ire v&rsi. 

^ Onde in questo- Capitolo sta per peroecbè: onde* amo 
fMJgMri^ perooehé sono stgf^pri'^ee. 



t'K l>. 



MosiMto oome il predente Com^nto non Mrebke sl^M 
j^^tlo filile Cantai»: volgari, se fosse staio latino;, resit a 
4nosirare omiie non sarebbe stato eonoseente, né obbedirle 
«*quelte; e poi sarà eonchiuso come per eessare diseomFO^ 
nevoli disordinazioni fu mesliere volgarmente parlane.. Dieo 
che Ialino non sarebbe stato servo conoscente del signwe 
volgare per eotale ragione. La conoscenza del $orvo si ri- 
chiede massimamente t doe^^persom petfettamente conoscere: 
r una si è la natura del suo signore; onde sono signori di 
si asinina natura, che comandano, il contrario di quello die 
vogliono; e altri, che senza dire vogliono essere serviti e 
Mleài;' e ^oitii, ebè non vogliono' ehe il Àervo si muova- a 
fire« queHo '«he é> meslieris se noi *comaBdano. E perchè 
i)uest&\varvasioiit'Sono nc»gti nomini, non intendo al presente 
mostrare, obé troppo moltiplicherebbe la' digressione, sa 
non in' tanlo che dico in genene, che eòtaH stmo quasi bestie, 
alU quali la ragione fe poeo (n'ode. Onda se il servo non 
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fono9ce la natura àé^ rsvo .sigiioiie^ nnniiesto è che perfet-» 
tauienCe servire net può. L' altra cosa è ( che si conviene 
conoscere al servo ) gli amici Aeì suo signore; che aUrimenti 
non li potrebbe onorare, uè iservire) e cosi non servirebbe 
perfèttamente lo suo signore; conciossiacosaché gli amici 
siano quasi parte di un tutto, perciocché il tutto loro é 
UQ^ volere, .dint^rnonvoler^. Né il eomento telino avrebbe 
avuto la GWifNn^eMa di \que8te oose^ obe^ T ha ti volgai'd^ 
mo^ìmainente. Che^to Ialino non sia conoscente dei volgare 
e. de' wqI .im^^ cosi si- prova. Quegli ebe conosee ateuna* 
<9>8a jn. iQeii6re f OQon conosce quella perfettàmehte , sic» 
CQ0e.(Bbi conosce da lungi, un animale, non conosce, queHè 
p^fellAinente, perdiè non sa se esso è cane, o lupo, e beecdt 
Ip latino conosce, lo voigave in genere, ma non disdillo: chò 
se .ess|0 ^lo conoscesse disiinto, tutti i voigai^ «onosoérebbeiT 
piQl^biè. npn è cagione^ che T uno più <;hei' altro oMoscesseV 
e cosi in, qu^^unque ..uchho ^fosse tutto, r abito ^del JaUnó^ 
«areb^, l\ s^ito di cx^nosfienu distimo del volgare itàlico;^ 
de^ led^eiiscp, , dello prevenute: ma. questo nou.^è^v.ciie.*uilai 
alJÀMMlA 4ì lolin<ft non diatingu^ s" tgìl è d' Italia,, -ilo 'voh 
^jQCv.dvl tede^i^o, ( uè làl tedesca lo italico )/dat ^pvoMnsateS 
opfl<^ è.QoaiiiiestOjelle lo latino non. è-conoaceiite ilel^voic 
g^rc.\Ax^^ra.*w^ è coQOsceiiAe de'y60ot .amieit \ fierokclHè è 
lOipOj^sibite epnosc^e gli amici, non conoaceodo ilpmiò^iatet 
omde. s«' non conosce lo latino J04 volgare, voom' è pf ovaio 
di $<^a, iiQpossibiie è a. lui conoscere li su4W,^a9iici* An«w* 
8«nza conversazione^ o lamJigliarità è impossibile co&osmai 
gli uomini; e lo iatioor non ha conversazione oon tanti^' in 
alcuna. ìingiia, Qoa quanti ha il vo^re di, quella, al qualo 
tutti sono amici; e per conseguente non. può. .ooAoaeere gli 
amici -del volgare. E non è contraddizione ciò che dire si 
potrebbe, che lo latino pur conversa con alquanti amici 
del. volgare: che porònou/ è Isimigliare di tutt^ e cosHnon 
è i^anoseente degH aodici perfeUaoiente, peroechè si r4<dnedo 
per/eliMi conoscenza, e non difettiva. 
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f • 



Argombnto 



H ComentQ latino non $areMe ^ktiù ^tervò «dftAKMl» 
mi suo signore volgare^ cioè alte Canzoni. Lm perfètta uh- 
hiéienza ha tre- condizioni: è dolee, étoé naturale: è iute* 
ramenie comandata, non ispontanea: è ntisMuta, ntm ismù 
aurata.' V ubbidienza del latino al volgare non può essere 
éoioe, pereììè iì latino è sovrano del volgare^ conte s^ è 
démoslruto. Non può essere interamente eomamdata^ ma sa^ 
rehbe m parte spontanea^ perchè molte sentenze sono oscuro 
ne/A? Canzoni per la forma volgare, le guati nella forma 
latóna sono clUare, e intese da tutti: non sa/ifehbe stata mi* 
suratà, ma smisurata: 1^ perchè avrebbe spiepa:te te Can^ 
zoni ai soli italiani che intendono H latino; e a tanti atiri 
die non sanno il latina, e che hanno ingegno capace cP in- 
tenderUp non le avrebbe spiegate: V perchè il comenU^ 
iofmo avrebbe spiegate le Canzoni agU stranieri, inglesi. 
Tedeschi^ Francesi, e altri che sanno il latino: e agU sttOf^ 
niéri le Canzoni non "vogliono essere spiegate, peréhè gU 
strémeri possono intendere la loro bontà, cioè il loro seneo, 
ma non possono intendere la loro forma^ cioè la l&ro bel- 
lezza, la quale risulta tutta dal folgore, dalle parole; 
tfoffo stile, dal metro, dal numerò, dalF armonia: cose 
tutte, che gli stranieri non possono gustare. E con ciò resta 
provato che per convenevole ordinazione il Cemento doveva 
essere volgare, e no»i latmo. 



f Provato che il Comento latino non sarebbe stato nervo 
Mnoacmte, dico come non sarebbe stato obbediente. Othe^ 
diente è colui, che ha kk buona disposizione, che si ehiama 
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Qhbedieoza.* ta yera olibe4ieQ0a convitile ' avere tre cosé^ 
senza le quali essere qoo può: essere dotee, enoa amara! 
e eomandiua iatei*ament^ e noa ispoutaiiea: e eoa misura,, 
e Qon dìsmisuraU: le quali ire cose eiiK ìoapossiblle avere 
allo ^laiìQO Comebto. Che alio latino fosse stato impossibNie^ 
come deUo è^ dolcemente ^ubbidire si mantfesla per cc^l 
cm^ioiie. CiascMua oosa^ ebe da perverso ordioe procede, è 
laboriosa, e p^r aonseguente amara e non dolo^ aicMiMi 
doTBiìre .il, di, e veggbiare la notte, e andare ; indietro é 
non ittf^apzi. Comandare il soggetto al sovrano procede d» 
ordine perverso; che T ordine diritto è JL sovrano ai soggetto 
comandare; e cosi è amaro e non dolce: e perocché alP amaM 
C0Bian.dameQto è impossibile dok^emente ubbidire, impoaiiUto 
ì^qfMkudQ il soggetto. comanda, ia obbedienza del sovraiiv 
essere. dolce» Dunque se il latino è sovrano del volgare, coma 
di sopra per più ragioni è mostrato, e le Canzoni, che soo9 
in peraona di comandatore^ sono volgari; impossibile è sfia^ 
ragione essere dolce. Ancora è la ubbidienza interamieale 
eomandata e da^nulla parte spontanea, quando 4iuolIo,<^e vi 
servo Ja ubbidendo, non avrebbe fatto sei^ia comandaSMiito^ 
per. suo volere, né tutte, né parte. E perÀ-se a:m^= fosse* co^ 
mandato di portare due ipiamaoche indosso^ e senza contali' 
damemo io mi portassi t' nna; dico che la mia. obbe^nzsf 
non è interamente comandata, ma in parte spontanea:^ 
cotale sarebbe stata quella del Committo latino, e per^onse^ 
guente non sarebbe stata obbedienza comandata interameniei 
Che fosse stata cotale, appare per questo, che lo latmo sKelizt 
il coouHidamento di questo signore avrebbe spante moHo parti 
della sua sentenza, (ed esp<me, chi cerca bene le scrittura 
latinaniente scritte: ) che non fa il vogare in parte aleMa% 
Ancora é la obbedienza con misura, e non (HsMsnralaì 
quando al termine del comandamento^ va, e non più oltre} 
siccome la natura particolare è obbediente all' iinivaasale; 
quando fa trentadue denti nella bocca, e non più, né meno; 
e quando fa cinque dita nella mano, e non più né meno 
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aU? uomci (MvecKente alla gio^iizia, come^nehe al peccatore. 
Me questo avrebbe fatto ii latino, ma peccalo avrebbe non 
pur aei diletto, e non pm nel soperchiò, ma In ciascuno: e 
eo» non sarebbe la sua obbedienza Mala misurala; ma 
dìMnisiiraia, e per conseguente non sarebbe stata obbedienza. 
Che non fos$e stalo lo ialino empitore éei comandamento 
del éuo signore, e che ne fosse slato soverchiatore, legger* 
mente si può oiostrare. Questo signore, cioè queste Canzoni,' 
alle quali, questo Comento è perserVo ordinalOf oòmatfdand 
«a vogliono essere esposte a tutti Ooloro, allf |qAali sì può TO^ 
nife loro intelletto, cbe, quando parlano, elle siano Inteise. B 
.nessuno dulrita ebe, s' olle coma ndaasono a voce, ohe^^^foei^lo^ 
non fesse loro comandamento. E lo latino non T avrebbe 
sporte se. no» a' letterati, che gli altri non V aViiebtoiio^ 
inleso. . Ondi), conciossiacosaché molto siano più quelli, eiie 
deaìderano intendere quelle, non letieraU, ^ leltCTati; se^ 
fuitasi che non avrebbe cosi pieno lo ano comandamenti, 
come il volgare, che da' letterati e non letleraiì, è inteso. Anche 
lo latino r avrebbe sposte a gente d - altra lingua^, siooome 
a Tedesehì^ e a Injghilesi: e qui avrebbe passato $1 loro 'eo* 
mandamento: che eontro al loro volere f hirgo parlando 
4mso ) • sarebbe, essere sposta la loro sentenza eolà dove 
elle non^la potesscino con la loro bellezza portare. E però 
sappiat ciascuno ishe nulla cosa per legame musaico armo- 
nizzata, si può della sua* loquela in altra trasamiare senra 
rompere tutta sua dolcezza e armonìa. E questa è la ragione, 
per ohe Omero non si mutò di greco in latino, come V altre 
spjritture che avemo da loro: e questa è la cagione, per che 
i- versi del Saltero sono senza dolcezza di musica e di 
armonia; che essi iurono trasmutati d' ebreo in greco,* e di 
gnteo in latino;, e nella prima trasmutazione tutta queila 
^kiiilezta . venne meno. E oosi è conobiuao ciò che si promiae 
pél iprincipio del Capitolo dinanzi a quealo iiliniediate. 
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Argomento 



. ti 



Procede V autore a ragionare la secondi^ Mlk- i'Te ro- 
gioni chfiJo ttìiqssero a scrivere il Convito in volgare, an- 
ziché in latino, cii\è Pi^ontezza ài liberaJità. La liberalità 
prmta^ cioè. pQrfetlimnmf, non difettiva, si conosfie in tre 
co^Cy^nel dw^ o, molliy nel dare ci^se utili al. premditores 
nel dfire senza dimanda:, che dfir.e. a u^to^, i^,a. g(^hi è 
liberalità^ ma irnperffitta: dare cose non miti, al prendilore, 
p. e. un libro di.n^dicina ad un legiif^^ è moralità, im^ 
perfetta; ma dargli cosa utile, p. e, . un Ubro di legge, è 
liberalità, paletta: cosi dare cosa dimandata, è alcuna 
liberalità, mq^ dqkre prevenendo la, Mmqnda è liberalità 
perfetjia. Conviene attendere in. questo CapifQlo a( significai^ 
di Pronto: que^tp ivoea:bolo, significa più che .conipiiilo, jiifìf 
che perfelto; in somma significa cosa senza veì-un difeitQ, 
(j>sì utile dal latino uior significa eosa^ della quale il ri* 
cevitore può valersi, . la quale può usare. Così il c^valt$ 
è utile ul cavaliere, la spada al soldato, il fucile è. utile 
al cacciator^f Allora sì vale certissimamente, fuor d* ogni 
dubbio; per che si conchiude^ pe$* ciò ec. 

• •. 

Quaade è mostrato per le suffleienti ragioni come per 
cessare disconve'nevoli dìsordinameiiti con venia essere, aite 
nomiiiate Canzoni aprire e mostrare, Cemento volgaire e non 
latino; mostrare intendo come ancora pronta liberalità mi 
fece queslo eleggere, e V altro lasciare. Puotesi adunque la 
pronta liberalità in tre cose notare, le quali seguitano questo 
volgare, e Io latino non avrebbono seguitato. La prima ò 
dare a molti; la seconda è dare utili cose; la terza è, senza 
essere domandato lo dono, dare quello. Che dare e giovare 
a uno è bene; ma dare e giovare a molti è pronto bene, 
in quanto prende simiglianza dai beneficii di Dio, che è 
Dante Conv. 4 
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universdlissimo benefattore: e aneorsi dare a molti è impos-r 
sibile senza dare a uno, conciossiacosaché uno in molti sia 
ìnchiuso; ma' dare a uno sì può bene senza dare a molli; 
però chi giova a molti, fo V un bene e V altro; chi giova a 
uno, fa pur r uti bene. Onde vederne gli imponitorì delle 
leggi massimamente pure alli più comuni beni^ tenere fissi 
^li occhi, quelle componendo. Ancora dare cose non utili 
al prenditore pore è bene, in quanto colui che dà, mostra 
almeno sé essere amico; ma non è perfetto bene, e cosi 
non è pronto: come quando un cavaliere donasse a un medico 
uno scudo, e quando il medico donasse a un cavaliere scrìtti 
gli Aforismi d' Ippocras, ovvero li Tegni di Galieno: per che 
li Savii dicono che la faccia di dare dee essere simigliante 
a quella di ricevere: cioè a dire che si convenga con lui, 
e che sia utile: e in quello è detta pronta Uberalità di colui, 
che cosi disceme donando. Ma perocché li morali ragiona- 
menti sogliono dare desiderio di vedere Y origine loro, brie- 
vemente in questo Capitolo intendo mostrare quattro ragioni, 
per che di necessità il dono ( acciocché in quello sia pronta 
liberalità ) conviene essere utile a ehi riceve. Primamente, 
perocché la virtù dee essere lieta e non trista in alcuna 
sua operazione: onde se il dono non é lieto nel dare e 
nel ricevere, non é in es^o perfetta virtù, non é pronta: 
questa letizia non può dare altro che utiUtà^ ohe rimane 
nel datore per lo dare, e che viene nel ricevitore per 
lo ricevepc* Nel datore adunque dee essere la provvedenza 
in far sì che tlalla sua parte rimanga V utilitìà deir one- 
.stade, che é sopra ogni utiUtà; e in far si ehe al ricevitore 
vada r utilità delP uso della cosa donata; e cosi sarà V uno 
e r altro lieto, e per conseguente sarà più pronta liberalità. 
Secondamente, perocché la virtù deve movere le cose sempre 
ai migliore; che cosi come sarebbe biasimevole operazione 
fare una zappa d' una bella spada, o fare un bello nappo 
d' una bella chitarra; cosi è biasimevole movere la cosa 
d' un luogo, dove sia utile, e portarla in parte, dove sia 
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meno utile* E perocdiè biastaievole è iiivane operare, bia*- 
siflfievele è non solamente a porre la cosa in parte ove sia 
meno utile, ma eziandio in parte ove sia ugualmente utile: 
onde» a€ek)eebò sia laudabile il mutare delle cose, conviene 
sempre essere al migliore. E perciocché il dono dee esset^e 
fliiassimameole laudabile, e questo è quello che non sì può 
lare nel dona, se il dono per trastnutare non viene più carot, 
né più caro può ve&ìres'se esso ncm è più utile a u^are 
al ricevitore, che al datore; per che si conchiude che il 
dono conviene essere utile a chi lo riceve, acciocché sia 
in esso prùnta hberalità! Terzaniente, perocché V operazione 
della virtù per sé dee essere acquistatrice d' amici; con- 
ciossiacosaché la nostra vita di quelli abbisogni, e il fine 
della virtù sia la nostra vita essere contenta: Onde, accioc- 
ché il dono faccia lo ricevitore amico, conviene a lui essere 
utile; perocché V utilità sigilla la memoria dell' immagine 
del dono, il quale é nutrimento dell' amistà, e tarilo più 
forte, quanto esso è migliore: onde suole dire Martino « non 
eadrà ddla mia mente lo dono che mi fece Giovanni » . Per 
«he, aeciocchè nel dóno sia IsT sua virtù, la quale é liberàh'tà, 
e che essa sia pronta; conviene essere utile a chi Io ricevei 
Ultimamètite, perocché la virtù dee avere atto libero, e nort 
{sforzato: atto libero é quando una persona va volentieri 
ad akuna parte, che si mostra nel tenere volto Io viso m 
quella: atto sforzato é quando contro a voglia si va, che 
Si mostra in non guardare nella parte dove si va. E allora 
si guarda lo dono a quella parte, quando si dirizza allo 
bisogno dello ricevere: e perocché dirizzarsi ad esso noti 
61 può, se non sia utile; conviene, ( acciocché sia con atto 
libero la virtù,) essere libero lo dono alla parte, dov' ellì 
va, cioè al ricevitore^ e conseguente conviene lo dono essere 
alP utilità del ricevitore, acciocché quivi sia pronta liberalità. 
La terza cosa, nella quale si può notare la pronta liberalità, 
si è dare non domandato, perocché il domandato é da una 
parte non virtù^ ma mercatan^ia; perocché quello il ricevitore 
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compera, tuttoché il datore non venda; perchè dice Seneca 
che nulla cosa più cara si compera, che quella, dove li prìeghi 
si spendono. Onde, acciocché net dono sia pronta liberalità, 
e che essa si possa in esso notare; allora si conviene essere 
netto d' ogni atto di' raercatanzia: e cori conviene essere 
Io dono non domandato. Perchè sì caro costa^qneUo efaè sa 
priega, non intendo qui ragionare, perdhè sufficientemenla 
si ragionerà nell' u.ltiaio Trattato di questo libro. 



CAPITOLO IX. 



ARGOMENTO 



// Co^nento listino avrebbe datojl suo dono a pochi; 
perchè gli Stranieri che sanno il iatìno^ no» - avrebbero 
gustata la bellezza delle Canzoni; e^gli lialiani ^ $anno 
il latino, non lo avrebbero leito^ perchè nulla vi è da gua^ 
dagnare; perchè il ceto nobile italiano aveva abbandonato 
lo studio del latino alla gente nuova, gretta d' animoy, la 
quale non acquista libri, 4ion studia, e non legge, se non 
per guadagnare: mentre i Nobili ( Nobili dico secondo if 
pwndOy Baroni, Cavalieri^ Marchesi, e Conti ec, ) hasmo 
h generosità^ o Uber alita di leggere o per diletto, o per 
istruzione, senza interesse: e questa generosiià d* animo 
Dante chiama qui un ramo di quella Nobiltà seminata dalla 
natura^ come dirà nel quarto Trattato: della quale ha delio 
di sopra che desidera questo cibo> cioè questo Comento^ e 
che attende questo servigio: cioè che i detti Baroni* Cava- 
lieri, e Marchesi desideravano il Comenlo delle Canzoni 
lette, e non inlese: e pare incredibile che gli Editori Mila- 
nesi abbiano aggiunto un non che distrugge il ragiona»iento 
dell' autore: e dei guasti, da loro fatti al Convito basii 
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aver citato que^H pochi per saggio, fi Coniente latino 
avrebbe dato dono utile solamente in potenza, cioè quando 
i Nobili avessero ripigliato lo studio del ' latino: ma il 
Comento volgare dà dono utile in atto, fi Comènto latino 
avrebbe dato dono domandato, perchè tutti i (lomenti fino 
allora si erano fatti in latino: e il Comento volgare dà 
dono non domandato, perchè nessuno aveva ne anche pen- 
sato fino alloi*a a far comenti volgari. 



Da tutte le tre soprannotale condizioni, che convengono 
concorrere, aeciocehè sia nel dono la pronta liberalità, era 
il Comento latino discodnpagnato, e lo volgare è <^on quelle, 
eccome si può manifestamente cosi conlare. Non averebbe 
il latino oòsi^ servito a molti; che se noi riduèemo a memoria 
quelio che di sopra è ragionato, li letterati fuori di lingua 
italica non averebbono potuto avere questo ser\igio; e quelli 
di questa lingua, se noi volerne bene vedere chi sona, tro'^ 
veremo che de' mille 1' uno ragionevolmente non sarebbe 
stalo servito, perocché non 1' averebbono ricevuto, tanto 
sono pronti ad avarizia, che da ogni nobiltà d* animo li 
rìmove, la quale massimamente desidera questo cibo. E a 
vituperio di loro dico che non sr deono^ chiamare Ietterà tt, 
perocché non acquistano la lettera per Id suo- uso, ma iti 
quanto per quella guadagnano danari, o dignità; siccome 
non si dee chiamare citarista chi tiene la cetcra In casa 
per prestarla per prezzo, e non per usarla per sonare. Tor- 
nando adunque al principale proposito dico che manifesta- 
mente' sì può vedere come lo latino averebbe a pochi dato 
lo suo beneficio, ma il volgare servirà veramente a molti: 
che la bontà dell' animo, la quale questo servigio attende, 
è in coloro, che per malvagia disusanza del mondo hanno 
laseiata la letteratura a coloro, che Y hanno fatta di donna 
meretrice; e questi nobili sono Principi, Baroni, é Cava- 
lieri, e molla altra nobile gente, non solamente maschi, ma 
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femmine, ebt% sono molti e molte in questa lingua, volgari, 
e non letterati. Ancora non sarebbe stato datore io tatino 
d' utile dono, elie sarà lo volgare; perocché nulla cosa è 
utile se non iniquanto è usata nella sua bontà; che in po- 
tenza non è essere perfettamente^ siccome V oro, le mar- 
gherite, e gli altri tesori ebesono sotterrati; ( perocché quei, 
che sono a mano dcir avaro, sono in più basso luogo che 
non é la terra là dove il tesoro, é; nascoso. ) 11 dono vera- 
mente di questo Cemento è la sentenza delle Canzoni, aDe 
quali fatto è, la quale massimamente intende inducere gli 
uoniini » scienz^a e a virtù, siccome si vedrà per lo pelago 
del loro trattato. Questa sentenza non possono avere in uso 
quelli, nelli quali vera nobiltà é seminata per lo modo che 
si dirà nel quarto Trattato; e questi sono quasi tutti v^garì* 
siccome sono quelli nobili, che di sopra in questo Capitolo 
soQO nominati; e non ha contraddizione perchè alcuno let^ 
terato sia di quelli, che, siccome dice il mio maestro Ari- 
stotile, una rondine non fa primavera. È adunque manifesto 
che il volgare darà cosa utile, e lo laUno non V averdibe 
data. Ancora darà il volgare dono non domandato, che non 
r averebbedato il latino, perocché darà sé medesimo per 
eonòento, che mai non fu domandato da persona: e questo 
non si può dire deUo latino, che per cemento e per chiose 
a molte scritture è già stato domandato, siccome in loro 
principi si può vedere apertamente in molti. E cosi è ma- 
Bifesto che pronta LiberaUtà mi. mosse al volgare, aneichè 
aUo latino. 

CAPITOLO X. 

Argomento 

« 

Procede l' autore a mostrare la terza ragione die io 
mosse a fare il comento volgare e non latino^ cioè /' amore 
ai proprio volgare. U amore naturale move V amante a 
tre cose, a magnificare l'amato, ad essere geloso di lui» 
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9 difenderlo dd' woi nemici: e queste tre eose mossero 
Dante a fare il eomento volgare, perchè prima lo magni* 
fica facendo eh' esso volgare abbia in atto, e dispieghi la 
sua gran bontà, o perfezione, cui ai tempi di Dante aveva 
solo in potenza, percliè niuno lo aveva adoperato a scrivere 
cose di filosofia e di teologia^ quasi non fosse acconcio: e 
se Dante av^va scritto in volgare la Vita Nuova e le Canr 
zoni, che trattano di filosofia; la bontà del volgare non 
si può bene in quelle discernere^ perehè il lettore pone più 
attenzione all' armonia del verso, che alla forza della 
espressione: ma nella prosa la bontà della lingua, cioè la 
viriti di manifestare i sentimenti dell' animo, nudamente 
apparisce. Fu mosso da gelosia a fare il comento volgare^ 
perchè se lo avesse fatto latino, sospettò ohe in processo 
di tempo alf^uno non conoscente del latino C avesse fatto 
traslocare in volgare; ed ebbe timore che potesse essere 
laidamente tra^laXato. . Si mosse finalmente a farlo volgare 
per difenderlo da cinque sette di nemici, che spregiavano 
il volgare italico, e lodavano il provenzale. 

Avere in podere torna lo stesso che avere in potenza, 
come dicono gli scolastici. A' t&inpi di Dante cibano due i 
volgari più celebri: quello del bel sì, cioè il nostro;- e quello 
di lingua d' Oco ( sì )y ^^^^ *^ provenzale* 



Grande vuole essere la seusa, quando a così nobile 
convito per le sue vivande, a così onorevole pei* li suoi 
convitati si pone pane di biado e non di formento; e vuole 
essere evidente la ragione cbe, partire faccia V uomo da 
quello che per gli altri è stato servato lungamente, siccome 
di comenlare. in latino. E però vuole essere manifesta la 
ragione, che delie nuove cose il fine non è eerto^ perocché 
la sperienza i)pn è mai avuta, onde ie cose usate e servate 
sono, e nel processo, e nel fine commisurate. Però si mosse 
k Ragionò a comandare che r uomo avesse dilìgente riguardo 
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if eiitfai'e nel nuovo camn>ino, dicendo ' <r che nello Statuire 
te nuove cose evidenie ragione dee essere quella che partire 
ne faccia da quello, che lungamente^ è usato ». Non si ma- 
tóvfgfi dunque alcuno, se lunga è h digressione delki mia 
scusa; tiia siectomiè necessaria, te sua lunghelsza pazliente 
sostenga; la quale perseguendo dico che, poiché è manifesto 
come per cessare diseonvenevoli disordinazioni, e come per 
pronlez^a di liberalità io mi mossi di volgare comento, ó 
lasciai lo latino? j' ordine della intera scusa vuole che io 
mostri come a ciò mi mossi per Id naturale amore della 
propria loquela, che è là terza, e V ultima ragione, che a 
eiò mi mt>sse. Dico che il naturale amore principalmente 
muove F amatore a tre cose: V una si è a magnificare 
r amato; V altra è a essere geloso di quello; V altra è a di- 
fendere lui, sfccome ciascuno può vedere contrnovamente 
avvenire^ E queste tre cose uri fecero prendere lui, cioè lo 
nostro volgare, lo quale naturalmente, e accidentalmente 
amo, e 4u) amato. Mossimi prima per magnificare lui. E che 
in ciò io lo magnitichi, per questa ragione vedere si può. 
Avvegnacchè per molte condizioni di graiidezza le cose si 
possano magnificare, cioè far grandi; e nulla fa tanto grande, 
quanto la grandezza della propria bontà^ la quale è madre 
e conservatrice delle altre grandezze: onde nulla grandezza 
puote r uomo avere maggiore, che quella della virtuosa 
operazione, che è sua propria bontà, per la. quale le gran- 
dezze delle vere dignitadi, e delli veri onori; delle vere 
potenze, delle vere ricchezze, delli veri amici, della vera e 
chiara Tania e acquistate e conservate sono. E questa gran- 
dezza do io a questo amico, in quanto quello eh' elli di bon- 
tade avea in potere e occulto; io lo fo avere in atto, e palese 
nella sua propria operazione, che è manifestare conceputa 
sentenza» Mossimi secondamente per gelosìa di lui. La ge- 
losia deir amico fa r noma sollecito a lunga «provvedenza: 
onde pensando che per lo desiderio d' intendere queste 
Canzoni alcuno inHtterato averebbe fatto il Comento latino- 
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trasmutare in volgare;, e teinendo che il volgarje no» fosM 
slato posto per alcuno, che V avesse laido fatto parere, come 
fece quelli che trasmutò il latino dell' Etica; provvidi di 
ponere lui, fidandomi di me, più che d' un altro. Mossimi 
ancora -per difèndere lui da molti suoi, accusatori, li quali 
dispregiano . e^o , e^ commendano gli altri , massimamente 
quello, di. lingua d' Oco, dicendo che è più bello, e migliore 
quello, che qnesto, partendosi in ciò dalla verità: che per 
questo Cemento meglio ^he pf r le Canzoni la gran bonlÀ 
del volgare di Sì iìa manifesta, perocché < si vedrà la sua 
virtù, siccome per esso altissimi e novissimi concetti con- 
venevolmente,, sufficientemente, e acconciamente, quasi come 
per esso latino si manifestano; la quale nelle cose rimate 
per le acctdenlali adornczze, che quivi sono con esso^ cioò 
te. rima, e lo ritmo, e numero regolalo, non si può bene 
manifestare; siccome la bellezza d' una donna, quando gii 
adoranmenti delio azzimare, e delle vcstimcnta la fanno 
più ammirare, che essa medesima: onde chi vuole bene 
giudicare d' una donna, guardi quella quando solo sua na* 
turai bellezza si sta con lei da lutto accidentale adornamento 
discompagnata, siccome sarà questo Cemento; nel quale si 
vedrà V agevolezza deUe sue sìllabe, la proprietà delle sue 
condizioni, e le soavi orazioni, che di lui si fanno: le quali 
chi bene agguarderà, vedrà essere piene di dolcissima ed 
amabilissima .bellezza. Ma perocché virtuosissimo è nella 
intenzióne mostrare lo difetto e la malizia* dello accusatore; 
dirò a confusione di coloro che accusano V italica toquela, 
perchè a ciò fare si- movono: e di ciò farò al presente 
speziale Capitolo pejxhè più notevole sia la loro infamia. 
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Argomento 

Dimostra Dante P origine di ciascuna delle cinque s^te 
dei nemici del nostto volgare: la prima è mancanza di 
discrezione: la seconda è maliziata sensazione: la terza 
^cupidità di vanagloria: la quarta è argomento, cibè opera 
d' invidia: la quinta è viltà d animo^ cioè pusillanimità* 
La massima parte degli uomini è dal principio al fine 
della vita occupata in qualelie mestiere, o arte per la ne- 
cessila della cura famigliare, onde non può considerando 
acquistare V abito della discrezione, pel quale F uomo pensa 
e giudica da sé; e però costoro pensano e giudicano secondò 
il grido altrui: onde avendo udito che il volgare provenzaie 
è migliore del nostro, quello stimano, e il nostro dispre- 
giano: Alquanti sono che vorrebbero essere tenuti bravi 
dicitori, e scrittori, e non sono; e per iscusar eè incolpano 
ii nostro volgare; e questi sono i seguaci della maliziala 
seusazione. Altri per cupidità di vanagloria ritraggono 
cose di lingua strgniera in lingua nostrana^ e per lodar 
sé, e le loro traslazioni lodano tanto la lingua straniera, 
che tacitamente vengono a biasimare la nostra. Altri per 
invidia volendo biasimare i dicitori e gli scrittori volgari^ 
e non osando apertamente spregiarli, biasimano V opera 
loro, cioè il detto^ lo scriUo volgare; e cosi vengono a bior 
simare il nostro volgare. / pusillanimi finalmente dispre- 
giando le opere loro scritte in volgare, e magnificando le 
opere altrui scritte in lingua straniera^ vengono per con- 
seguenza^ a biasimare il nostro volgare facendolo meno 
virtuoso degli altri, massime di quello di Oco. E dietro al 
grido di queste quattro sette vanno i moltissimi^ della prima, 
cioè quelli che essendo privi di discrezione biasimano e 
lodano quella che odono biasimare, e lodare agli altri. 
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A perpetuale infomia e depressione delli malvagi uomini 
d' ItaHa, che commendano lo volgare altrui, e lo proprio 
dispregiano; dico clic la loro mossa viene da cinque abbor 
minevoli cagioni. La prima è cecità dì .discrezione: la seconda 
maliziala scusazione: la terza cupidità di vanagloria: la 
quarta argomeiito d^ invidia: la quinia e V ultima viltà 
d' animo, cioè pusillanimità. E ciascuna di queste reitadi 
ha si gran setta^ che pochi sono quelli, che siano da esse 
liberi. Della prìAia si può cosi ragionare. Siccome la parte 
bensiiiva deir anima ha suoi occhi, colli quali apprende la 
differenza delle cose in quanto elle sono di fuori colorate; 
cosi la parte razionale ha suo occhio, col quale apprende 
la differenza delle cose in quanto sono ad alcuno fine or*' 
dinate; e quest' è la discrezione. E siccome colui, che è 
cieco degli, occhi sensibili, va sempre secondo che gli altri 
il guidano, male o bene; cosi quelli, che è cieco del lume 
della discrezione, sempre va nel suo giudicio secondo il 
grido, o. diritto, o falso. Onde qualunque ora lo guidatore 
è cieco, conviene che esso e quello anche cieco, che a lui 
si appoggia, vengano a mal . fine. Però è scritto che < il 
cieco al cieco farà guida, e così cadranno ambidue nella 
fossa ». Questo grido è stato lungamente contro a nostro 
Volgare per le ragioni che dì sotto si ragioneranno: appresso 
di questo li ciechi soprannotati, ( che sono quasi infiniti ) 
colla mano in sulla spalla a questi mentitori sono caduti nella 
fossa della falsa opinione, della quale uscire non sanno. 
Dcir abito di questa luce discretiva massimamente le popolari 
persone sono orbate, perocché occupate dal principio della 
loro vita ad alcuno mestiere, dirizzano si V animo loro a 
quello per forza della necessità, che ad altro non intendono, 
E perocché V abito di virtude si morale, come intellettuale, 
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subilamentc avere non si può, ina conviene che per usanza 
8^ acquisti, ed elli la loro usanza pongono in alcuna arte, 
e a discernerc le altre cose non curano; impossibile è a 
loro discrezione avere: per che incontra che molte volle 
gridano Viva la lor morte , e Muoja la lor vita , purché 
alcuno cominci: e questo è pericolosisimo difetto nella loro 
ieòità: onde Boezio giudica la popolare gloria vana, perchè 
la vede senza discrezione. Questi sono da chiamare pecore 
e non uomini: che se una pecora si pittasse da una' ripa 
di mille passi, tutte le altre P antlrebbono dietro: e se una 
peicora per alcuna cagione al passare d' una strada salta, 
luUe le altre saltano, eziandìo nulla veggendo da saltare^ 
E io ne vidi già molte ih uno pozzo Sahare per una che 
dentro vi saltò, forse credendo saltare uno muro; non ostailte 
che il pastore piangendo e grìdando, colle braccia - e col 
petto dinanzi si parava. La seconda setta contro a nostro' 
Volgare si fa per una maliziata scusa. Molti sòno^ che amano 
pili d' essere tenuti maestri, che d' essere; e per fuggire lo 
contrario, cioè di non essere tenuti, sempre' danno colpa 
alla materia dell' arte apparecchiata, ovvero allo stromento; 
siccome il mal fabbro biasima il ferro appresentato a luì, 
è il mal cetarista biasima la cetera; credendo dare la colpa 
del mal coltello e del mal sonare al ferro e alta cetera, e 
levarla a sé. Cosi sono alquanti, e non pochi, che vogliono 
it^he r uomo li tenga dicitori; e per ìscusarsì del non dire, 
o del dir male, accusano e incolpano la materia, cioè lo 
Volgare proprio, e commendano V altrui, lo quale non è loro 
richiesto di fabbricare. E chi vuole vedere come questo 
ferro è da biasimare, guardi che opere ne fanno lì buoni 
artefici, e conoscerà la malizia di costoro, che biasimando 
lui sé credono scusare. Contro a questi cotali grida Tullio 
nel 'principio d' un suo libro, che si chiama libro di Fine 
de* Beni, perocché al suo tempo biasimavano lo latino romano 
e commondavano la graminatica greca per somiglianti ca- 
gioni, che questi fanno vile lo parlare italico, e prezioso 
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quello di Provenza. Xa terza settgi contro a nostro volgare 
si fa per cupidìtà dì vanagloria. Sono molti, che per ritrarre 
cose poste in altrui lìngua e commendare quella, credono 
più essere ammirati, che ritraendo quelle della sua. E senza 
dubbio non è senza loda d' ingegno .apprendere bene la 
lingua strana; ma biasimevole è commendafi(& quella olire 
la verità per farsi glorioso di tale acquisto. La quarta sì fa 
d' un argomento d' invìdia. Siccpme è detto di sopra, la 
invidia è scfnpre dov' è alcuna paritade: intra gli uoniìni 
d' una lingua è la paritade del Volgare; e perchè V uno 
quello non sa usare cpme T altro, e qui nasce invìdia. Lp 
invidioso poi argomenta non biasìmandp. colui che dice, di 
nou sapere dire; ma biasima quello che è materia della sua 
opera; dispregiando V opera, di quello per torre a lui che 
dice, onore e fama: siccome colui che biasimasse il ferro 
d\ una spada, e non per biasimo dare al ferro, ma a tutta 
r opera dei maestro. La quinta e T ultima setta si muove 
da viltà d' animo. Sempre il magnanimo sì magnjlìca in suo 
cuore; e cosi lo pusìllanìmo per contrario sempre sì tiene 
meno che non. è. £ perchè magnificare e parvificai'e sempre 
hanno rispetto ad alcuna cosa, per comparazione alla quale 
si fa lo magnanimo grande, e il pusillanime pìccolo; avviale 
che il magnanimo sempre fa minori gli altri, che non sono^ 
e il pusìllanìmo sempre^ maggiori: e perocché con quella 
misura, che V uomo misura sé medesimo, misura le sue cose 
che sono quasi parte di sé medesimo; avviene che al mar 
gnanimo le sue cose sempre pajono migliori che non sono, 
e le altrui meno buone; e lo pusìllanìmo sempre le sue cose 
crede valere poco^ e le altrui assai. Onde molti per questa 
viltà dispregiano lo proprio volgare, e gli altrui pregiano. £ 
tutti questi colali sono gli abbomìnevoli cattici d' Italia^ 
che hanno a vile questo prezioso Volgare, Io quale se è 
vile in alcuna cosa, non è se non in quanto egli suona 
nella bocca meretrice di questi adulteri; al cui condotto 
vanno li ciechi; delli quali nella prima cagione feci menzione. 
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Argomento 

Ali* intendimento d' infamare sempre piti i nemici del 
nostro volgare seguita Dante a dimostrare ancora Ù éuo 
umore a quello. Prossimità, e Bontà sono cagioni generative 
d' amore: e queste due sono concorse a generare in Dante 
umore ai nostro volgare, perchè; esso è naturalmente la 
èmgua più pì'ossima a lui, e da principio fu V unica; e 
perchè pei* esso manifesta i suoi sentimenti delf animo 
cod bene quasi come pel latino. Beneficio, Studio, e Con- 
9U€tudine sono cagioni accrescitive dell' amore; e anche 
queste tre sono concorse ad accresceì^e in Dante V amore 
al nostro volgare. È concorso il benefìcio^ perchè il primo 
beneficia è V essere; e il nostro volgare è stato a Dante 
cagióne d' essere: il secondo beneficio è essere buòno, cioè 
pei' fetta, sapiente: e il nostro volgare ha- menato Dante al 
latino^ e pel latino alla Filosofia. È concorso lo studio^ 
cioè la premura: il primo studio, o la prima premura è 
quella della propria conservazione: nessuna cosa conserva 
tanto una lingua, quanto la poesia: e Dante lia scìitto in 
volgare le Canzoni. È concorsa la Consuetudine, perchè 
tal volgare Dante ha conversato, disputato ec. Dunque 
deve amare piii che altra linqua il volgare proprio: e però 
gli altri, che hanno le stesse cagioni d* amarlo, e non 
F amano; sono infamissimi. 



Se manifestamenle per le finestre d' una casa uscisse 
fiamma dì fuoco, e alcuno domandasse se là entro fosse il 
fuoco, e un altro rispondesse a luì di si; non saprei ben 
giudicare qual dì costoro fosse da schernire più. È non al- 
trimenti sarebbe fatta la domaqda e la risposta di colui e 
di me, che mi domandasse se amore alla mia loquela propria 
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è m me, e io li rispondessi di sì, apfN'esso le m propeste 
ragioni.. Ma tuttavia è a mostrare ehe non solamente amore, 
ma perfettissimo amore di quella è in me: ed a biasmisire 
ancora li suoi avversari, ciò mostrando, ( a ehi bene inten- 
derà ) dirò come a lei fui fatto amico, e poi come V amistà 
è confermata. Dico che ( siccome veder si può che scrive 
Tullio in quello d' amicizia, non discordando dalla sentenza 
del Filosofo aperta neir ottavo e nel nono dell' Etica ) na- 
turahnenle la prossimitade e la bontade sono cagioni cH 
amore generative: il beneficio, lo studio, e la consuetudine 
SODO cagioni di amor^ accrescitive. E tutte queste cagioni 
vi sono state a generare e a confortare r amore, eh' io porto 
al mio volgare, siccome brievemente io mostro. Tanto è la 
cosa più prossima,^ quanto di tutte le cose del suo genere 
altrui è più unita: oude di tutti gU uomini il figliuolo è più 
prossimo al padre, e di tutte le arti la medicina è pia 
prossima al medico, e la musica ai musico; perocché a loro 
sono più unite, che le altre: dì tutta la terra è più prossima 
quella, dove 1' uomo tiene sé medesimo, perocché é ad esso 
più unita. E cosi di tutti li volgari più prossinu) è quello, che 
è più unito che alcuno altro, cioè quello che uno e solo è 
prima nella mente, e che non solamente per sé è unito, 
ma per accidente, in quanto é congiunto colle più prossime 
persone, siccome colli parenti, e proprii cittadini, e colla 
propria gente: e questo è lo Volgare proprio, lo quale è 
non prossimo, ma massimamente prossimo a ciascuno. E 
la sopraddetta cagione, cioè d' essere più unito quello, 
che è solo prima in tutta la mente, mosse la consuetudine 
della gente che fanno li primogeniti succedere solamente, 
siccome più propinqui, e più amati. Per che se la prossi- 
mitade é seme d' amistà, com' é detto di sopra; manifesto 
è eh' ella é delle cagioni stata dell' amore, che io porto 
alla mia loquela, che é a me prossima più che le altre. 
Ancora la bontà fece me a lei amico. E qui è da sapere 
che ogni bontà propria in alcuna cosa è amabile in quella, 
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•iccomcf MHa maschiezza essere . Iwne barbuto , • e- nHIa 
fenuBìnezza essere bene pulha di barba in tutta la feccia, 
siceoine nel bracco * bene odorare , e siccome nel vcliro 
bene correre. E quanto ella è più propria, tanto aneora è 
più aniabiic: onde, avvegnactìhè ciascuna virtù sia amabile 
U£!li' uomo, qufsUa è [nù amabile in «sso, ehe è pia umana: 
e questa è la giustizia, la quale è solamente Betta* parte 
razionale^ ovvero intellìelttuale, cioè nella volontà. Qudsta è 
jtanio amabile, che siocome dice il Filosofo , nei quinto del- 
r Jitioa, i suoi nemici T amano, siccome sono ladroni, e 
rubatori; e però vederne che il suo contrario,, cioè ia ingiii- 
i$tizia, massimamente è odiato; siccome tradimento, ingrati- 
tudine, e falsità, ftirto rapina, inganno, e loro simiti: lì quali 
sono tanto inumani peccati, che ad iscusarc sé dell' infamia 
di' quelli, si concede da lunga usanza eh' uomo parli di sé, 
siccome detto è di sopra, e possa, dire sé essei^ fedele è 
leale. Di questa virtù innanzi dirò più pienamente nel quat- 
tordicesimo Trattato, e qui lasciando, torno al proposilo. 
Provato è adunque la bontà nella cosa più propria quella 
essere che è in essa più amata e commendata: è da vedere 
quale è essa nel sermone; E noi. vedemo che in ciascuna 
cosa. di sermone lo bene manifestare del concetto è più 
amato e commendato; dunque è questa la prima sua bontà. 
E conciossiacosaché quqsta sia nel nostro Volgare, siccome 
manifestato é di sopra in altro Capitole; manifesto é eh' ed 
ella è delle cagioni stata deir aHu>re eh' io porto ad esso, 
poiché, siccome detto è, la bontà é cagióne d' amore gene- 
rativa. 
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Argomento 

Avendo Dante dimostrato eh* egli ama il proprio volgare 
eopra o'gni altro^ perchè è il piii prossimo a Ivi, e perchè 
ha in sé la bontà che lo fa amabile; prosegue nel presente 
Capitolo a dimostrate cK egli lo ama per beneficio ricevuto, 
per istudio da lui posto a conservarlo, e per benevolenza 
nata da lunga consuetudine: le quali tre cagioni hanno 
eonforiato, cioè accresciuto in lui F amore alla propria 
loquela generato da prossimità, e da bontà. 

Dello come nella propria loquela sono quelle due cose, 
per le quali io sono fatto amieo a lei, cioè prossimitade 
a me^ e honik propria; dirò come per beneficio, é per, c<mi^ 
eordia di studio, e per benivolenza di lun^a 'consuetudine 
r amistà è confermata e fatta grande. Dico prima che io 
per me ho da lei ricevuto dono di grandissimi beneficila E^ 
però è da sapere che intra tutti li beneficiì é maggiore 
quello, per che piò preziosa cosa si riceve: e nulla cosa è' 
tanto preziosa, quanto quella, per hi quale tutte le altre si' 
voglUmo: e tutte le altre ;<;ose ti vogliono per la perfezione^ 
di coloi ebe vuole: onde, conciossiacosaché due perfezioni 
abbia V uomo, una prima, e una seconda, ( la prima Io fa 
essere» la seconda lo fa essere buono ); se la propria loquela 
m^ è siala cagione deir una e délF altra; grandissimo bene- 
ficio ho da lei ricevuto. E eh' ella sia stata a me d' ette 
cose per lo meno una cagione, brievemente si può mostrare. 
Concorrono a una cosa causare piò cagioni efficienti, avve^' 
gnacchè lina si è mass^ima delP altre; onde il fuoco e il 
martello sono cagioni efficienti del coltello, avVegna(;ohé 
massima n' è il fabbro. Questo mio Volgare fu congiugnitore' 
deili miei generanti, che con esso parlavano^ siccome il 
fuoco è disponìtore def- ferro al fabbro, che fti il coltello; 
per che manifesto è lui essere concorso alla mia generazione, 
Dài^te Cowv. 8 
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e COSÌ essere stato aleofia eagione del mio essere. Ancora 
questo mio Volgare fu introduci tore di me nella via di scienza, 
che è ultima perfezione, in quanto con esso io entrai nello 
latino, e con esso mi fu mostrato: il quale latino poi iprii fu via 
a più innanzi andare. E cosi è palese, e per me. cooosqìuIOv 
esso essère stato a me grandissimo benefattore. knc]xe if 
stato meco d' uno medesimo studio; e ciò posso cosi mon 
strare. Ciascuna cosa studia naturalmente alla sug conser- 
vazione; onde, se il volgare per sé studiare 'potesse, s.tudie- 
rebbe a quella; e quella sarebbe acconciare sé a più sta- 
bilità: e più stabilità non potrebbe avere, che legar sé con 
numero, e con rime: e questo medesimo studio è stato 
QMO| sieeome tanto è palese, ohe non domanda testimoninàza: 
per che uno medesimo studio é stato il suo e il mioi' per 
che di questa concordia V amistà e confermata, e accresciuta. 
Aacbe ci è stata la benivolenza della consuetudine: che dal 
principio. deUa mia vita ho avuta eon esso befiivolenza e 
conversazione, e uisalo quello deliberando, interpretando, e 
4|uistiona#ido: per che se V amistà s' aceresee per la consue*- 
tudine, siccome sensibilmeate appaile; manifesto^ è che essa 
^ in UH* massimamente i^rescìuta, che sono con esso vv)lgdpa 
Uitto. mio tempoì usato. E eosi^si vbde essere a questa 
smista, concorde tutte le cagioni generative^ e aeeresùkive' 
deir amistà: per che si concfaiude che non- solamente amòre, 
ipa perfettissimo amore si è queUo^ oh' io a lui debbo aviere, 
ed ho. Cosi rivolgendo gli occhi addietrl», e raceogtiendo le 
r^ioni prenotate, puotesi vedere, questo pane, coiqufale si 
deottp mangiare le infrascritte Canzoni, essere: auflSdeiite-* 
mente purgato dalle macole, e dair essere ' (ti ìiiado; per 
che tQmpo è d' intendere a nunistrare le vivande. Questo 
sarà queilo pape orbato, del quale si saiolleranno ie migliaja; 
e atme ne soverehieranno le sporte piene: questo sarà luce 
^aiovai sole nuovo, il quale surgerà ove V usato tramonta, 
e darà luee a coloro che sono in tenebre, e in oscurità per 
lo usato sole, che a loro non, luee» 
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Voi, che intendendo, il terzo eie! movete, 
Udite il ragionalr -eh' è nd" mio core, 
Ch- io noi so dire altriii, si mi par liovo: 
•fi cJél, che segue fó vostro valore, 
Gentili creature che voi sete; 
Mi tragge hello stato ovViò mi' trovo;"* '^ 
Onde 'I parlar della vita, ch'io provo, * 
PÉir ehe si drizzi degnamente a vui: * ' 
Però vi priego che lo m'intendiate. ' * 
Io vi dirò del cor la novitete,' ' 

Come r anima trista piange in Ini; » 
E come un spirto contra lei favella. 
Che vien pe* raggi della vostra stella; ^ 

Solca essfer vita dello cor dolente ' 
Un soave pensier, che se né già " 
Molte fiate à* pie éet vo^ro Sire; ' ' 
Ove una donna jglòriàr vedia, • 

Di cui parlava a me sì dolcemente. 
Che V aninla dicea: i' men' vo' gire. 
Or apparisce chi Io fa fuggire; ^ 
E signoreggia me df tal vertute,- 
Che '1 cor ne trema si, che fuori appare. ' 
Questi m! ifacé tma dònna guardare; 
E dice: chi veder vuol la salute, ' 
Faccia che gli occhi d' està donna miri, 
S' egli non teme angoscia di sospitì. • 
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Trova eontraro tal, che lo di^trngge^ 
^ timil pensiero, che parlar mi suole 
' D' un^ Angiola che è 'n cielo coronata. 
L^ anima piange, si ancor len duole, 
E dice: oh lassa me, come si fugge 
^.Questo pietoso, che m^ ha consolata t 
Degli occhi miei dice questa affannata: 
Quar ora fu, che tal donna li vide? 
E perchè non credeanò a me di leff 
Io dtcea: ben negli occhi di costei 
De' star colui che li miei pari uccide; 
E noa mi valse, eh' io ne fossi accorta, 
Che non mirass^r tal, di' io n« son morta. 
Tu non se' morta, ma se' smarrita. 
Anima nostra, ehe si ti lamenti. 
Dice uno spiritel d' amor gentile; 
Che questa bella donna, che tu sentii . 
Ha trasformata in tanto la tua vita, 
Che n' hai paura^ si se' fatta Vile* 
Mira quanto ella è pietosa ed umile, . 
Saggia e cortese nella sua gran^lezza; 
E pensa di chiamarla donna ornai; 
Che, se tu non t' inganni, tu vedrai 
Di si alti miracoli adornezza. 
Che tu dirai: Amor, signor verace^ 
Ecco r ancella tua; fa che ti piace. 
Canzone, io credo che saranno radi 
Color, che tua ragione intendan l)eBe, 
Tanto lor parli faticosa e forte: 
Onde, se per ventura egli addiviene 
Che tu dinanzi da persone vadl. 
Che non ti pajan d' essa bene accorte; 
AUor ti priego che li riconforte. 
Dicendo lor, diletta mia novella: 
Ponete mente almen com' io son bella. 
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Jhmgo qui la spiegazione della Canzone, perchè essa 
intesa ajuterà mirabilmente ad intendere il Cemento. 

O Angeli, che da Dio siete ordinati a volgere il terzo cielo 
da noi, die è quello di Venere, che influisce amore; e che 
solamente intendendo, speculando io movete, perdiè il vostro 
operare è ìnlendere; ponete attenzione al Htigare che è nel 
mio interno, al litigare, dico, di éne pensieri amorosi, V uno 
antico e a me caro, quello di Beatrice, cioè della Scienza 
divina: 1' altro nuovo, e a me spiacente in quanto solamente 
spegne in me V amor primo; ed è V amore di una nuova 
^nna, ( cioè della Scienza umana, ovvero della Filosofia. ) io 
racconlo a voi il litigare di questi due amori , perchè é 
tanto nuovo, tanto difficile a manifestare, che io non potrei 
brio intendere ad altri; ma a voi si, perchè è vostro effetto; 
giacché è il cielo mosso dalla vostra virtù, che odi* ha tratto 
neHo stato, in cui mi trovo; e voi dovete nella cagione co- 
noscere 1* effetto, gentili creatnre che voi siete: e però il 
parlare della condizione, in cui mi trovo, degnamente si 
dirizza a voi, siccome a quelli soji chele intendono: e però 
vi prego che vi piaccia porgermi la vostra attenzione, lo 
vi dirò la condizione affatto nuova del mio interno, vi dirò 
come il mio pensiero generale <x>l consentimento si attrista 
nel mio interno, e come un pensiero parziale dentro me 
favella contro quello, il qual pensiero parziale discende in 
me pei raggi di Venere, stella vostra, perchè si volge nel 
vostro cielo; e però pensiero d* amore che vuol farmi di- 
menticare Beatrice, e amare altra donna, cioè vuole spegnere 
in me il desiderio della Teologia, e accendere in me il de- 
riderio della Filosofia. 
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Fiitwa «telo é conselaziGoe del mio interno un pensiero, 
il quale andava spesso ai piedi di Dìo vosiro Signore, ove 
io vedeva una donna essere beata, della quale esso pensiero 
nel mio interno mi ragionava con tanta dolcezza, ehe io 
diceva: voglio morire anch' io per andare lassù, ov' è la 
mia Beatrice; cioè flnora è stata mia consolazione pensare 
al cielo, ovvero studiare la Scienza divina; e dilettayanii 
soprattutto nelfa contemplazione della Sapienza di Dio; onde 
mi veniva voglia di partire da questo cieco nfondo, e andare 
lassù cogli Angeli a contemplare la Sapienza di Dio. Ma ora 
apparisce un pensiero nuovo che fa fuggire quello di BealHee 
:per un'aitra donna; ora mi nasce il desiderio ^Ua Smenza 
umana; e un tale desiderio non mi dispiace per-'sè^ «aaii 
dispiace in tanto, in quanto mi accorgo ehe spegne in aie 
a poco a poco il desiderio della Scienza divina: t : quealo 
nuovo pensiero, questo amore della nuova donna mi ^gno- 
. reggia di tdl forza, che fa tremare il mio interno tante forle, 
che il tremore apparisce di fuori; cioè questo desiderio della 
Filosofia predomina tanto in me, che ali' esterno si può 
vetlere. Questo nuovo pensiero d' amok*e mi sforza à guar- 
dare una donina ^nuova, e mi dice «. chi vuol védfere la 
j» sua salute, miri gli occln di questa donna # vale a dire: 
questo desiderio della filosoCa mi fa studiare la - seii»isa 
umana, e lasciare la divina; e mi dice % chi vuol trovare 
9 la sua perfezione, faccia d' intendere le dimostrazioni della 
.9 Filosofia, anziché quelle della Teologia: ptirohè non tema 
» angoscia di sospiri, -perchè mirando questa donna, di lei 
» s' innamorerà, e. di lei innamorato avrà a sospirare: ov- 
» vero, purché non tema fatica di studio,* senza il quale 
» non è possibile intendere le dimostrazioni Glosofiche; e 
» purché non tema noja di dubbi, e di difficoltà* che; sulle 
» prime nascono necessariamente a chi studia Filosofia. 

11 degnissimo pensiero, che mi ha finora consolato par^ 
landomi di queir Angiola, che è Beatrice, coronata *in cielo, 
trova contrario a sé, e più forte di sé un altro pensiero 
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che lo t% Aiggire:. onde il mio.peasiero feiieffile; il mio 
cuore di. «oQirista, perchè lum è ancora del lutto speDlb 
io me r amore di Beatrice, e dm oh lassa me» Come si fu^ 
queaCo pietoso, ebe mi ha tanto tempo cousoiatal E questo 
mio pensiero generale, tutto affannato si lamenta degli ocel|i 
mid^.e dice: qùal ora fu, che gli occhi miei si scontrarono 
cogli occhi di quésta nuova donna! £ perchè non credetteno 
a me ciò che io diceva a loro di questa donna? lo diceva 
a lor:o: ce^rto negji occhi di costei dee stare amore, il ^uale 
uceide, ,w>è vince e tragge a ^è i . miei pari, le persone 
gentili ad amar disposte. Ma non giovò, a me c^e io fo8$i 
aceortQ della virtù degli occhi di questa donna, e che ne 
avvertici gli occhi miei; perchè gli occhi miei vollero miface 
gii. occhi di lei; onde io ne sono stato preso. Vale a dire, 
r amore ^ella Teologia trova contrario a sé, e più iorte di 
sé Fi^more.. disila FilosoGa, il. quale a poco a poco, tutto 
.lo.spQ8i^;/ed, io me nc^accorsi che studiando Filosofia, a 
poco poco avrei perduto T amore alla Teologia; ma non 
potei astenermi, da Ilo studiare Filosofia, ed oramai non sono 
più potente a frenarlo, e mi conviene, mio malgrado, ab- 
bandonare lo studio delia Teologia, nel quale mi sono tanto 
tempo dilettalo* 

Il nuovo pensiero d' amore, cioè lo studio della Filosofia, 
dice: anima nostra ( moslrandomi cosi che io sono vinto ) 
tu non sei morta, ma sei smarrita, confusa, vinta: perchè 
la bella donna, di cui tu senti la potenza amorosa, ha tal- 
mente trasformata la tua vita, che la dolcezza delP amore 
ti si cangia in timore: cioè la bellezza della Filosofia, e la 
compiacenza che tu trovi nelle sue dimostrazioni ti hanno 
talmente inebriato che tu sei uscito di cervello. Ma consi- 
dera quanto questa donna è pietosa, uniile, saggia, e cortese 
nella sua grandezza; e cesserà ogni tuo timore; sicché la 
chiamerai tua donna, tua Signora, e Beatrice dimenticando, 
tutto a lei ti farai devoto: cioè considera pacatamente le 
bellezze della Filosofia, e non t' increscerà V abbandonare 
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la Teologia: imperoe^è se tu non t* ingaMi, se 
bene le sue diniosirazioni, vedrai tali e tante maraviglie, 
•^he dirai all' amore di questa donna, che è Filosofia e ecco 
» r ancella tua, fa pure eh' ella piacda a te, che tu a me 
piaci, p 

i Canzone, io credo che saranno pochi quelli che in* 
tenderanno il tuo senso- allegorico e verace, perchè tu par* 
landò dai faticai chi ti ascolta, co' tuoi personali strani, 
i. binali sono i movitori di Venere, V anima o il pensiero 
geqeririe col consentimento; lo spiritello d' amore» cioè il 
pensiero parziale: Beatrice, o la Teologìa; la nuova donna, 
la Filosofia: e parli forte^ doè sei difficile ad intendere: 
e però se tu t' accorgi che i tuoi lettori non t' intendano 
quanto al senso, di' a loro: se non potete gustare la mia 
bellezza principale, qual è il senso, e la profonda dottrina; 
non mi vogliate però rifiutare, ma gustate la mia bellezza 
seconda, cioè il bello Volgare, il belio stUe, e la dolce ar« 
monia dei versi. 
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Amomento 

Quattro sono i sensi cP ogni Scrittura, e però dei Con* 
Vito: il primo dicesi letterale^ ed è quello che risulta dallo 
parole; ed è or vero, come nelle storie, ed or fittizio, come 
nelle parabole, e nelle favole. Il secondp dicesi allegorico, 
ed è quello che risulta dal senso lettfirale fittizio. Il terzo 
dicesi morale, e sono ^egli ammaestramenti che il lettore 
deduce a sua utilità dal senso.letterale o morale. Il quarto 
dieesi anagogico, cioè senso soprasenso, ed è un senso spi- 
rituale che risulta dal senso letterale vero. Di tutti questi 
sensi fofèdamento è il letterale, e se questo non ^ intende 
bene, imposstìrile è intendere gli alt$% perchè da esso de- 
rhfano: dopo il senso letterale ma^imamenle necessario è 
il senso aUegofico: e però V autore spiega costantemente 
prima il senso letterale delle Canzoni, poi il senso cUlegorieo: 
e si noti bene che nelle .Canzoni il senso letlerak è sempre 
fittizio^ giacché per la donna sua intende la Filosofia^ pei 
cieli le scienze^ pei loro movitori gli scrittori in quelle 
scienze, pei raggi delle stelle, le opere degli scrittóri, e va 
dicendo. Degli altri due sensi^ cioè del morale e delF o^hi- 
gogico, propriamente non ne tratta^ ma solo qua e là ne 
toeca incidentetnente secondo la opportunità. 



Poiché proemialmente ragionando, me ministro, lo mio 
pane per Io precedente Trattato è con soIBcienza preparato; 
Io tempo chiama e domanda la mia nave uscire di porto: 
per che dirizzalo V artimone della ragione air óra del mio 
desiderio entro in pelago con isperanza di dolce cammino, 
e di salutevole porto e laudabile nella fine della mia cena. 
Ma perchè più profittabile sia questo mio cibo»; prima che 
venga la prima vivanda voglio mostrare come mangiare m 
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dee. Dico che, siceoifae nel primo Cajìitolo è Barrato, questa 
j(^ ^ sposizione conviene essere letterale e allegorica. E a ciò dare 

ad intendere si vuole sapere che le scritture si possono 
intendere, e debbonsi sponere massimamente per quattro 
sensK L' uno si chiama letterale, ed è quello, che è fenda- 
niento degli altri, cioè quello che resulta dalle parole, ond* é 
aperto, non ascoso sotto alcuno velamento di figura; e ora 
è véro, siccome nelle scritture delU Storici, de' Filosofi, dei 
Teòlogi; e ora è fittizio, siccome nelle parabole, nelli responsi* 
degli oracoli, e nelle favole de' poeti: ove il senso vero è 
•qtieHo, che resulta dalle cose significate per le parole; sie- 
come nella favola del lupo e dell' agnello alla fonte, non fu 
la intenzione d' Esopo dicere che lo lupo V agnello uccidesse 
veramente, ma significare che li potènti e malvagi uomini 
finte cagioni pensano ali! deboli innocenti opprimere. L' altro 
si èhiama -allegorico, e questo è quello che si nasconde sotto 
il manto di queste favole; ed è una verità ascosa sotttf bella 
menzogna : siccome quando dice Ovidio che Orfeo fecea 
"" colla ^tera mansuesccre le fiere, e gir alberi, e le piètre 
-^'^ ^ a sé muovere: che vuol dire che il Savio uomo eoUo stro- 
mentò della sua voce facea mansuescere e umiliare li eradeli 
euori; e facea muovere alla sua volontà coloro che hanno 
vUa)di scienza e d'arte, e coloro che non hanno vita di 
scienza ragionevole alcuna, che sono quasi come pietre. E 
perchè questo nascondimento fosse trovato per. li sa vii, nel 
penultimo Trattato si mostrerà. Veramente li Teologi questo 
senso prendono altrimenti che li poeti: ma perocché mia 
intenzione è qui lo modo delti poeti seguitare, prenderò il 
senso allegorico secondo che per li poeti é usato. II terzo 
senso si chiama morale; e questo è quello, che li lettori 
deono intentamente andare , appostando per le scritture a 
utilità di loro, e di loro discenti: siccome appostare si può 
nel Vangelio, quando Cristo salid lo monte per trasfigurarsi, 
che delti dodici Apostoli ne menò seco li tre; in che mo- 
ralmente si può intendere, che alle secretissime cose noi 
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Argomento 

Avendo Dante dimostrato eh* egli urna il proprio volgare 
90pra o'gni altro^ perchè è il piti prossimo a lui, e perchè 
ha in se la bontà che lo fa amabile; prosegue nel presente 
Capitolo a dimostrare eh' egli lo ama per beneficio ricevuto, 
per istudio da lui posto a conservarlo, e per benevolènza 
nata da lunga consuetudine: le quali tre cagioni hanno 
confortato, cioè accresciuto in lui F amore alla propria 
loquela generato da prossimità, e da bontà. 

Detto come nella propria loquela sono quelle due cose, 
per le quali io sono fatto amieo a lei , cioè prossimìtade 
a me, e liontà propria; dirò come per beneficio, e per con- 
cordia di studio, e per benevolenza di lun^a ' consuetudine 
r amistà è confermata e fatta gtande. Dico prima che iù 
per me ho da lei ricevuto dono di grandissimi beneficlL E 
però è da sapere che intra tutti li beneficii è maggiore 
quello, per che pfù preziosa cosa si riceve: e nulla cosa è' 
tanto preziosa, quanto quella, per la quale tutte le altre si- 
vogliono: e tutte le altre t «ose si vogliono per la perfezione? 
di colai che vuole: onde, conciossiacosaché due perfezioni 
abbia T uomo, una prima, e una seconda, ( la prima lo fa 
essere, la seconda Io fa essere buono ); se la propria loquela 
m' è stata cagione detF una e dell' altra; grandissimo bene- 
ficio ho da lei ricevuto. E eh' ella sia stata a me d' este 
cose per Io meno una cagione, brievemente sì può mostMre. 
Concorrono a una cosa causare più cagioni efficienti, avve^ 
gnacchè Una si è inas^ma delP aitile; onde il ftioeo e il 
martello sono cagioni efficienti del coltello, avvegna^obé 
massima n' è il fabbro. Questo mio Volgare fu congiugnitore' 
deili miei generanti, che con esso parlavano, siccome il 
fuoco è disponitore deF*^ ferro al fabbro, che fa il coltello; 
per che manifesto è lui essere concorso alla mia generazione. 
Datate Conv, 5 
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deir altre, massieiamente dell' allegorica; hnpossibife k alte 
altre venire prima che a quella. Ancora, posto che possibile 
fosse, sarebbe irrazionale, cioè fuori d' ordine; e però eoa 
molta fatica, e con molto errore ^ procederebbe: ondo 
siccome ÀSct il Filosofo nel primo della Fisica, la natura 
vuote che ordinatamente si proceda nella nostra coao* 
scensa, cioè procedendo da quella ohe conoscemo meglio» 
in quello, che non conoscemo cosi bene; ( dico che la 
natura vuole, in quanto questa via di conoscere è in noi 
naturalmente innata: ) e però se gli altri sensi del let« 
ferale sono meno intesi , ( che sono , siccome manifesta- 
mmte appare ; ) irrazionabile sarebbe procedere ad essi 
dimostrare, se prima lo letterale non fosse dimostrato, 
lo adunque per queste ragioni tuttavia sopra ciascuna Can* 
zone ragionerò prima la letterale sentenza, e appresso di 
quella ragionerò la sua allegorìa^ cioè V ascosa verità: e 
talvolta degli altri sensi toccherò incidentemente» come a 
luogo e a tempo si converrà. 

CAPITOLO IL 

Argomento 

La Canzone ha tre parti principali: ta prinm è il primo 
verso, cioè la, prima strofa, o stanza, che è il proemio, o 
f esordio della Canzone. La seconda si contiene nelle tre 
strofe seguenti^ nelle quali si tratta f argomento^ o la materia 
della Canzone, cioè la battaglia fra il primo amore di 
Beatrice^ e il secondo amore della nuova donna. La terza 
è contenuta nella quinta strofa, che si chiama Tornata, 
netta quale il poeta volge il parlare alla Canzone. Nella 
partizione di questa Canzone, come anche delle altre. Verso 
s' adopera a significare una strofa, o una stanza della 
Canzone. Difficile^ e fon^ anche guasto^ è stato tenuto il 
passo, di cui do qui la spiegazione — gli occhi miei a lei 
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ri fero moisénamente amki; e €0$i fatti dentra/ M poi 
fero tcUe die il mio beneplaeilo fu contento a dieposarsi 
a quella immagine «=» cioè gli oeóhi miei si fecero massimor 
mente amiciy cioè simili^ e però compassionevoli a lei: e 
fiuH internamente compassionevoli a lei, come i suoi erano 
compassionevoli a me; fecero poi lei- bella agli occhi miei^ 
sicché ee. Anche il passo seguente è stato erroneamente, 
creduto guasto y^ Per iscusar me della verità^ nella quale 
parca me avere manco di fortezza »». In questo Dante 
confessa eh' era vinto, ma dice che non fu vmto per mùn^' 
eanza di fortezza in lui, perchè, come dirà nella sposi' 
zione allegorica, ogni stabilità, ogni fortezza d' >animo è" 
mutaàile alla bellezza di questa donna. 

• • • . * 

Gofflinciando adunque dico che la steBa di Veitere due 
fate era rivolta in quello suo eerdiìo, che la fa parere se^ 
rotina e mattutina secondo due diversi tempi, appresso lo 
trapassatmento di quella Beatrice beaia, che vive in cielo 
con gli Angioli, e in terra coHa mia anima; quando quella 
gentil donna, £ cui feci menzione nella fine della Vita IHuova,- 
parve primamente accompagnata d' amore agli occhi miei, 
ejrese luogo alcuno della mia mente. E siccome è ragionato 
per ose nello allegato libello, più da sua gentllezea^ che dà 
mia elezione venne che io^ad essere sut^ ccmsentissi; ehè 
ppssionata di tanta misericordia si dimostrava sopra la mia 
vedova vita, che gli spiriti degli occhi miei a lei ^i fero^ 
massimaffiente amici: e cosi ftitti dentro, lei poi fero tale,* 
che il mio beneplàcito fu contento a disposarsi a quella 
immagine. Ma pei^occhè non subitamente nasce amore e fasst 
grande, e viene perfetto; ma vuole ten>po alcuno e nutri- 
mento di pensieri, ( massimamente là dove sono pensieri 
contrarli, che lo impediscono; ) convenne prima che questo 
nuovo amore fosse perfetto, molta battaglia intra il pensiero 
dd suo nutrimento^ e quello che gli era contrariò, il quale 
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Trova eontraro tal, che lo dìjslrngge, 
>:}L' timil pensiero, che parlar mi suole 
'^^D' un^ Angiola che è 'n cielo coronata. 
L^ anima piange, si ancor len duole, 
E dice: oh lassa me, come si fugge 
"^ innesto pietoso, che m^ ha consolata t 
Degli occhi miei dice questa affannata: 
Quar ora fu, che tal donna li vide? 
E perchè non credeanò a me di lei? 
Io dicea: ben negli occhi di costei 
De' star colui che li miei pari uccide; 
E non mi valse, eh' io ne fossi accorta, 
Che non mirass^r tal, di' io n« son mori*. 
Tu non se' morta, ma se' smarrita. 
Anima nostra, che si ti lamentii 
Dice uno spiritel d' amor gentile; 
Che questa bella donna, che tu sentii 
Ha trasformata in tanto la tua vita, 
Che n' hai paura^ si se' fatta vileir 
Mira quanto ella è pietosa ed umile, . 
Saggia e cortese nella sua gran^lezza; 
E pensa di chiamarla donna omaic 
Che, se tu non t' inganni, tu vedrai 
Di si alti miracoli adornezza. 
Che tu dirai: Amor, signor verace^ 
Ecco r ancella tua; fa che ti piace. 
Canzone, io credo che saranno radi 
Color, che tua ragione intendan bene, 
Tanto lor parli faticosa e forte: 
Onde, se per ventura egli addiviene 
Che tu dinanzi da persone vadi. 
Che non ti pajan d' essa bene accorte; 
AUor ti priego che li riconforte. 
Dicendo lor, diletta mia novella: 
Ponete mente almen com' io son bella. 
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Pongo qui la spiegazione della Canzone, perchè essa 
intesa ajuterà mirabilmente ad intendere il (lomento. 

O Angeli, éhe dà Dio siete ordinati a Volgere il terzo cielo 
da noi, die è quello di Venere, che influisce amore; e che 
solamente intendendo; speculando io movete, perchè il vostro 
operare è ialaidere; ponete attenzione al litigare che è nel 
mio interno, sA litigare, dico, di ^ue pensici amorosi, V uno 
antico e a me caro, quello di Beatrice, cioè della Scienza 
di villa: V allro nuovo, e a me spiacente in quanto solamente 
spegne ia me T amor primo; ed è V amore di una nuova 
^nna, ( cioè della Sdeiiza umana, avvero della Filosofia. ) io 
racconto a voi ii littgare di questi due amori , perchè é 
tanto nuovo, tanto difficile a manifestare, che io non potrei 
brio intendere -ad altri; ma a voi si, perdiè è vostro effetto; 
giacché è il cido mosso dalla vostra virtù, che odi* ha tratto 
neHo stato, in cui mi trovo; e voi dovete nella cagione co- 
noscere r effetto, gentili creature che voi siete: e però il 
parlare della condizione, in cui mi trovo, degnamente si 
dirizza a voi, siccome a quelli soji che Io intendono: e però 
vi prego che vi piaccia porgermi la vostra attenzione, lo 
vi dirò hi condizione affatto nuova del mio interno, vi dirò 
come il mio pensiero generale <x>l consentimento si attrista 
nel mio intemo, e come un pensiero parziale dentro me 
favella contro quello, il qual pensiero parziale discende in 
me pei raggi di Venere, stella vostra, perchè si volge nel 
vostro cielo; e però pensiero d* amore che vuol faimi di- 
menticare Beatrice, e amare altra donna, cioè vuole spegnere 
in me il desiderio della Teologia, e accendere in me il de- 
siderio della Filosofia. 
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mia; e qual è questo terzo cielo, il quale dico loro moTera. 
E prima dirò del cielo, poi dirò di loro, a cui io parlo. E 
avvegnacchè quelle cose per rispetto della verità assai poco 
sapere si possano; quello tanto, che V umana ragione ne 
vede, ha più dilettazione, che il molto e certo delle eose^ 
dèlie quali si giudica per lo senso, secondo la sentenza del 
Filosofo in quello degli animali. Dico adunque che del nomerò 
de' cieli e del sito diversamente è sentito da molti, avve- 
gnacchè la verità air ultimo sia trovata. Aristotile credette 
( seguitando solamente V antica grossezza degli Astrologi )• 
che fossero pure otto cieli, delli quali lo estremo, e che 
contenesse tutto, fiosse quello, dove le stelle Csse sono« 
cioè la spera ottava; e che di fuori da esso non fosse altro 
alcuno. Ancora credette che il cielo del sole fosse immediato 
con quello della luna, cioè secondo a noi: e questa sua 
sentenza cosi erronea può vedere chi vuole, nel secondo di 
Gelo e Mondo, cioè nel secondo dei Libri Naturali. Vera- 
mente egli di ciò si scusa nel duodecimo della Metafincar 
dove mostra bene se avere seguito pur V altrui sentenaa 
là, dove d' Astrologia gli conviene parlare. Tolomeo poi 
accorgendosi che Y ottava spera si moveva per più movi- 
menti, yeggendo il cerchio suo partire dal dritto cerchio, 
ohe volge tutto da Oriente in Occidente, costretto da pri»- 
cipj di Filosofia^ che di necessità vuole mi primo mobile 
semplicissimo; pose un altro cielo essere fuori ddlo stellato, 
il quale facesse qnella revoluzione da Oriente in Oeeideiite; 
la quale dico che si compie quasi in ventiquattr' ore, cioè 
in ventitre ore, e quattordici parti delle quindici d' un' altra, 
grossamente assegnando. Sicché e secondo lui, e secoado 
quello che si tiene in Astrologia, e in Filosofia, poiché qoelii 
movimenti furono veduti; sono nove li cieli mobili, lo sito 
de' quali è manifesto e determinato secondo che per un' arte, 
die si /Chiama Prospettiva arismetica e goomfilfica, sensi* 
bitmeiite e ragionevolmente è vedato, e per altre sperienze 
scuaibjli: siccome nello eeclissi dal aole appare sensilNlmente 
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la luna easere sotto il soie: e sieewie por testimoiiiaMii 
(!' Aristotile, che vide cogli occhi (. s<?con4ocbé{ -dic€^ , mi. 
sccoodo di .Gela e JU^nfU) ) la luna, e$9eado ouova, eatrftre 
sotto a Marte dalla parte^ noo hicente, ' e jMarte casi, slar^. 
celalo tanto, che riapparve dall' altrq,. ( cioè, tment^ ) .delta: 
lima, eh' era verso Oceideote. E dico essere V ordine del 
sito questo,, che il primo che noi annumeriamo è quetto 
dov' è la luna; lo sex^ondo è quello dov' è Mereurio; la terzo 
è quello dov' è Venere; lo quarto è quello dov' è il Sole^ 
lo quinto è qudlo dov' è Marie; Io sesto è quello dov' è 
Giove; lo settimo è quello dov' è Saturno; V ottavo è queUa 
delle stelle; Io nono è quello che non è sensibile^ ae non 
per questo movimento, che è detto di sopra; lo quale ehiar 
mano molti cristallino, cioè diafano, ovvero tutto trasparente- 
Veramente, fuori di tutti qiiesti, U Cattolici pongono lo Cielo 
Empireo, che è A dire cielo di iiamma, ovvero hnninoao; ^ 
pongoiio esso essere immobile per uvere ip sé f^cwKdo 
ciascuna parte, ciò die la. sua materia vuole. E questo è 
cagione al prinur mobile per ay^e velfK^simo novimenta^ 
che per lo ferventissimo appettito, che ha oiascjuna parie 
di quello nono cielo, 4;he è immediajto n qu^Uo^ à\ ew^n 
congiiin^ con; ciascuna parte di quello cielo dpriniissimo^ 
cielo quieto;, jn. quello, si ri voi ve epa tapip» desiderio tke, h 
sua v^ocità è qpasi inc<;impreBsi^il^) e^ qwi^ fi ^m^ìfm.h 
lo luogo di quella Somma Deità^^h^ ^i4ola ,mqafMUt»m«iifto 
vede. Questa luogo è di girili b^ali, ^ ^ofiOAd/» li^be.Ja SABtii 
Chiesa vuole, che non può dire meAZQ|;uii:- e « Ari^UHiie pam 
ciò sentire, chi bene Io intende, nel primo di Gelo e Mm4Q^ 
Questo è il sovrano ed iGcio del mondo, nel. quale tutto il 
Mondo s' incbiude, e di fuori dal quale nulla è: ed esso fioa 
è in luogo, ma formato fu solo nella Prima Mente, la quale 
li Greci dicono ProUmoe. Questa è quella magnificenza f 
della quale purla il Salmista quando dice a Dio »? levata 
è la magnificenza, tua sopra lì cieli »^. E così ricogUendo 
ciò che ragionato è, pare che dieci cieli siano, de' quali 
Dante Conv, 6 
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(fmlle di Venere ^1 è )! terzo^ del quale si fa memione in 
<^Mila purfe che mostrare intendo. Ed è da sapere che da" 
^eiiiw)^ èido éf socio dal crìstànino ha dtie pdlì férmi quanto 
Et èè; e lo nono gif ha fertftì e 'fissi, e won mtitabili secondo 
akuflo rispetto: e cia^einio, silo nono, cèrne gli altri hanno 
lirf' cérchio, éhe si puòte chiamare Equatore del suo cielo 
jiroprio, il quale egualmente in ciàscnna parte dèWa sua re- 
ttrfii2ione è rfmdto dall' uno polo e dàlP altro, come può 
sensibilmente vedere chi volge un pomo, od altra cosa tonda. 
È questo cérchio ha più rattezza nel movere che alcuna 
parte dei sub eidó, in ciascuno cielo, come può vedere ehi 
benfe considera: e ciascuna parte quant* ella è più prèsso 
ad e^so, lauto più rattamente sitnbve, e quanto più è rimota, 
e pfù presso al polo, più è 'tarda; perocché là s\ia revolu- 
«fbne è minore, e conviene essere in ilnò medesimo tempo 
éi neeessrtà colla tnaggitire. Dico àncora che quanto il cielo 
è più- presso al cerchio Equatore; tanto è 'più nobile per 
cbmlxarajKiofre alli suoi pòli, perocché ha più movimento, e 
pia atlfi alidade, e più vita, e* più forma, e più^ Idécà di'quèHo 
che è sopra ^, e per cwìsèguente è più Virtuoso. Onde te 
stelle ' del ^Mo stellati^ sono più piene df virtù- tra loro» 
ifiianto più sono presso a questo eerchio. E' in sul 'dosso di 
i|ue8lo cerchiò nel eielo^ di Venere, del quale al presente si 
trutta^ è una speretta die per sé medesttna^ in esso cielo si 
t»«|gev to éeì^io delta qiiale gli Astrologi chian)àno Epiciclo: 
E-sieeome la grande spera due poli volge, cosi questa pie- 
Mlm e tim ha questa pTecola lo cerchio EqulDlore; e cosi è 
pie nobile, qtianto è più presso di quello: e in su ¥ arco, 
èv vero dosso di questo cerchio è fissa la lueentissìma stella 
di' Venerei E avvegnacchè détto sìa-essere dfeci cieli, se- 
condo la stretta verità questo numero iion li comprende 
lutti; che questo, di cui è fatta menzioitè, cioiè V Epiciclo^ 
nel quale è fissa la stella, è uno cielo per sé, ovvero spera- 
e non ha ima essenza con quello che il porta, a vvegnacchè 
prù $ia connaturale ad esso, che agli altri; e càn esso è 
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Quattro sono i sensi (P ogni Scrittura, e però dei Co9h 
Vito: il primo dieesi letterale, ed è quello che risulta daUe 
parole; ed è or vero, come neUe storie, ed or fittizio, come 
Ideile parabole, e nelle favole. Il seamdp dieesi allegorico, 
ed è quello che risulta dal senso letterale fittizio. Il tento 
dieesi morale, e sono itegli ammaestramenti che il lettore 
deduce a sua utiiità dal senso^letterale o morale. Il quarto 
dieesi anagogico, cioè senso soprasenso, ed è un senso spi- 
ritufUe che risulta dal senso letterale vero. Di tutti questi 
sensi fofkdamento è il letterale, e se questo non ^ intende 
benci impossibile è intendere gU alt$% perchè da esso de- 
ri^no: dopo il senso 'letterale mcufsimamente necessario è 
il senso allegorico: e però V autore spiega costantemente 
prima il senso letterale delle Canzoni, poi il senso allegorico: 
e si noti bene che nelle Ganzoni il senso letterale è sempre 
fiiHziOi giacché per la donna sua intende la Fihsiyfia, pei 
eieU le scienze^ pei loro movitori gli scrittori in quelle 
scienze, pei raggi delle stelle ^ le opere degli scrittori, e va 
dicendo. Degli aUri due sensi^ cioè del nudale e deW o^ia- 
gogico, propriamente non ne tratta^ ma solo qua e là ne 
tocca incidentemente secondo la opportunità. 



Poiehè proemialmente ragionando, me ministro, lo mia 
pane per lo preeedente Trattalo è con sufBcienza preparato; 
lo tempo chiama e domanda la mia nave uscire di porto: 
per che dirizzato V artimone della ragione air óra del mio 
desiderio entro in |)elago con ìsperanza di dolce cammino, 
e di salutevole porto e laudabile nella fine della mia cena. 
Ma perchè più profittabile sia questo mio cibo» /prima «he 
^enga la prima vivanda voglio mostrare come mangiare si 
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ab eterno concejA la Mente divina: e eorì per t itUeUetto 
limano conviene intendere ciò che T uomo intende. La frOMe 
poi Dio avere potuto fare equivale al dire Dio probabihoente 
aver fatto: ed ecco P argomento. Ciò che n&i intendiamo è 
una minima particella di dò che Dio ifUese ( ossia creò ) 
ab eterno: ma noi vediamo Dio probabilmente aver fatte 
queste intelligenze puramente speculative in numero ster- 
minato; dunque è certissimo cK Egli le ha fatte in numero 
improporzionalmente maggiore di quello che a not pare. 
Dico è certissimo non probabile, perchè V Intelletto divino 
siccome è maggiore^ così è piik certo delf intelletto nostro. 



Poiché è mostrato nel precedente Capitolo quale è questo 
terzo eielo, e come in sé medesimo è disposto; resta a mo* 
strare ehi sono questi che lo movono; É adunque da sapere 
ehe U movitori di quello sono Sostanze separate da materia, 
eioè Intelligenze, le quali la volgare gente chiama Angeli: 
e di queste creature, siccome delli cieU, diversi diversamente 
hanno sentito, avvegnacchè la verità sia trovata. Furono 
certi Filosofi, de' quali pare essere Aristotile nella sua M«- 
talisica ( avvegnacchè nel primo di Cielo e Monda indden- 
temente paja sentire altrimenti; ) che credettero solamente 
essere tante queste, quante ^circolazioni fossero nelli cidi, e 
non più; dicendo che V altre sarebbero state etemalmente 
i idamo, senza operazione; eh' era impossibile, conciossi»- 
eosAchè il loro essere sia la loro operazione. Altri furono, 
siecome Plato, uomo eccellentissimo, che posono non sofai- 
mente tante Intelligenze, quanti sono li movimenti del cielo, 
ma eziandio quante sono le spezie delle cose, cioè le ma- 
niere delle cose, siccome una spezie tutti gii uomini, e 
un' altra tutto V oro, e un' altra tutte le margherite; e cosi 
di lutto: e vollero che siccome le inteHigenze de^ cieli 
sono generatrici di quelli, ciascuna del suo; cosi queste 
fossero generatrici delle altre cose , ed esemplo, ciascuna 
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delta ma speatie: « dìlamale Plato Idee, ehe é tanto a 
dire, quanto forme, o nature universali. Li gentili ^e cfaia- 
imivano Dei, e Dee, avvegnaeehè non eosi fiiosofieameiìle 
intendessero quelle, come Plato: e adoravano le loro im- 
magini) e facevano loro grandissimi templi ^ siccome a 
Giuno, la quale dissero Dea di potenza y siccome a Vul- 
cano, lo.qyale dissero Dio del fuoco, siccome a Paltade 
ovvero Minerva, la quale dissero Dea di Sapienza, ed a 
Cerere, la quale dissero Dea della biada. Le quali cose td 
opinioni manifesta la testimonianza de' poeti, che ritraggono 
in parte alcuna lo modo de' gentili e nei sacrifici, e nelfa 
loro fede; e anche si manifesta In molti nomi antichi rimasi 
o per nomi, o per soprannomi alli luoghi e antichi edifizj, 
come può bene ritrovare chi vuole. E avxegnacchè per ra- 
fione umana queste opinioni di sopra fossono fornite, e per 
isperìenzaoMi lieve; la verità ancora per loro veduta non 
fu. e per difetto di ragione, e per difetto di ammaestramento; 
die pur per ragione veder si può in medito maggior numero 
essere le creature sopraddette, die non sono gii effetti che 
gli uomini possono intendere. E V una ragione è questa. 
Nessuno digita, né Itlosofo, uè gentile, né giudeo, né cri- 
stiano, né d' alcuiia setta, eh' elle non sieno piene di tutta 
beatitudine^ o tutte, o la maggior parte; e che quelle beate 
non sieno in perfettissimo stato. Onde, conciossiacosaché 
quella che è qui 1' umana natura, non pure una beatitudine 
abbia, ma due, siccome quella delia vita civile, e quella 
deUa contemplativa; irrazionale sarebbe, se noi vederne queHe 
avere la beatitudine della vita attiva, cioè civile nel go- 
Temo del mondo; e non avessero quella della contemplativa, 
la quale è più eccellente e più divina. E conciossiacosaché 
quelle che lianno la beatitudine del governare, non possano 
r alu*a avere, perchè lo intelletto loro è uno e perpetuo; 
conviene essere altre di fuori di questo ministerió, che so- 
lamente vivano speculando. E perchè questa vita è più divina, 
e quanto la cosa è più divina, e più di Dio simigKante; 
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manifesto è cbe questa yila è da Di^ più amala: e s^ 
è più amala, più le è la sua beaianza stala larga; e se più 
ré slata larga, più viventi le ba dato^ ohe- all' altra: per 
cbe si conchiude cbe tiH)ppo , maggior numero- si è quello 
di quelle creature, che gli effetti non dimostrano. E non è 
contro a ' quello cbe pare dire Arisloiile nel decima dd- 
. r Etica, cbe alle sustanzc sparate convegna {tire la spectt* 
lativa vita; che, eomechè pure Ja< speculativa convegna loro, 
pure, alla speculazione di certe : segue èa circolazione àtol 
.cielo, cbe è del mondo governo; il quale è quasi > <una or- 
dinata civilitade intesa nella speeiik^tione dalK. movilori. 
Altra ragione si è che, conciossiacosaché il divino iotelletto 
sìa cagione di tulio, ma$)3i|n4mente é dello intelletto, mn^ino; 
onde r umano quello . non sopercbia t che. nullo. effetto è 
,i}.iaggioi*e della pagxone, perocché la cagione: non può ^re 
.quello che non.ba; ma da esso è improporaosataiefite .so- 
perchiato. Dunque se noi per la ragione di sopra, e per molte 
Altre 4ntendiaa^ Dio. avere potuto fare innmneKabiK. quasi 
creature spiai tuali; manifesto é Lui * queste over.' fallo in 
maggiore numero. Altre ragioni si pofisono vedere assai; ma 
.queste bastino al presente. iNé si maravigli. alcuna, se:^|ue8te, 
e altre ragioni, che di eiò avere polemo, fion sono.tdel tulio 
dimostrate; che però medcsimaiuenie doverne lammitaMioilo 
eccellenza; la quale soverchia ginocchi della medile unuMU^ 
come il sole queUi del pipistrello, siccome dice .il Eìloaofo 
nel secondo della Metafisica: poiché nttmavendo di loro aieuho 
senso, dal quale comincia la nostra conoscenza; pure risplende 
nel nostro intelletto alcuno lume deUa vivacissima loro- es- 
senza., in quanto vedemo le sopraddette ragioni, e molle 
altre, e affermiamo loro essere, siccome afferma chi ba gli 
occhi chiusi r aere essere linninc^a per un poco di splen- 
dore, povero raggio che passa pec le pupìUe dtdie palpebre 
strette: che non altrimenti sono chiusi li nostri occhi inlel- 
lelluaU, mentre che V anin^a é legala e incarcerata per li 
organi del nostro corpo. 
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La tìivelazione conferma lo smisurato numero delle 
Intelligenze, speculative non motrici; e sono partite in tre 
Gerarchie, o MneipeHir e eia^sama Herarchià è partita in 
tre ordim, 01^, sono nove ordini di Angeli e coìYispon- 
dofiaotnow eieìi. mobili: i papimi da noi, cioè i ni^mo 
nabUi^ sonp gU Àn^ti, poi gli Are4mgeli, poi i Troni, 
e questi tre, ordini fcmno la prima Gerarchia, eeoé /' ir#- 
iima . per nobiltà: tengono appresso le Dominazioni, le 
Viriù, e li' Principati, che fanno la seconda Cerar ehiet: 
eippnf^Q kj^est^, i Cherubini, e i Serafini, che fmno 
la te^'zm GerarcMus doè la prima , per nobilià. Nei Poema 
poi. li parti dimrsamente secondo. San. Dionisio Areopé- 
gita, cioè Angeli^ Arcangeli, Principati: Potestà, Virtù, e 
Dominaziéni: Troni, Cherubini, e Serafini. E pm^ gli An- 
geli mmntori di Venere ^onù i Trmii secondo il Convitò^ 
ma sono . r Principati secondo il Poema: onde Oàrio Man- 
tello, euiDafUe ir&m m Venere:, gli dice 

Noi ci volgiam coi Principi eelesti^ 
. D' un giro, d* un girare, e d' una soie. 
Ai qmii tv^ nel monda già dieesli > 

\qì c^ ifileiid«ndo, il terzo cìd morete. 

■. ■ * • 

# .•<'.• * . •• •' » 

... • " - ■ • 

La prima Gerarchia contempla i» JHo massimamente il 
Padre, la seconda il Figlio, la terza lo Spitiio Santo: ov- 
vero la pfnma Gerarchia contempia nmssimamenie le oper^. 
della Poten:t^a^ la seconda quelle della Sa^tienza, la terza 
quelle della Bontà, dell' Anwre. divino: onde i moviioti 
di Vènere, ài quali parla il poeta nella Canzona, fanno 
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operazione d' amor^^ 4 però Venera fn fluisce amore: e 
questa è la ragione^ pei"" la quale Dante da due amori 
eombaltuto, e suo malgrado sentendo spegnersi nel suo 
euore V amore di Beatrieer i>olge il suo lamentevole parlare 
ai nwvitori del terzo deh., cioè di Venerei 



Detto è cbe per difetto 4' ammaestramaito ^ mtieliì 
ÌB venta Dòn videro delle creature spiritinili^f avvegnaechò 
queHo popolo d' Israel fosse in parte da^ suoi profoti am- 
BiaMtrato, nelli quali per indie maniere di parlare e per 
Bioltì modi Dio avea lor parlato, sieeome V Apostolo dice. Ma 
Boi gemo di ciò ainmeestratì da Colui, cbe venne da quello, 
da Colui che le fece, da Colui che le conserva, cioè dallo 
Imperadore dell' Universo, che è Cristo, figKuolo del Sovrano 
Iddio^ e figliuolo di Maria Vergine, femmina veramente, e 
figlia di Giovocchino e d' Anna; uomo vero, il quale fti 
morto da 4qoì, perchè ci recò Vita; il quale sté luce che al- 
lumina iìoi nelle tenebre, siccome dice Giovanni Evanigdista. 
E' disse a noi la verità di queHe cose, che noi sapere senza 
Lui non potevamo, né vedere veramente. I^ prima còsa, e 
il primo segreto, che ne mostrò, fu una delle creature pre- 
dette, cioè fu quel suo grande Legato che venne a Maria, 
giovinetta donzella di tredici anni, da parte del Senato, e Re 
celestiale. Questo nostro Salvatore coHa sua bocca disse che 
il Padre gli potea dare molte legioni d^ Angioli; Questi non 
negò, quando detto gli fu ebeti Padre avea comandato agli 
Angeli, che ìi minislrassero e servissero: per che mantfesiò 
a noi quelle creature in lunghissimo numero. Che però la 
sua sposa e secretaria Santa Chiesa ( della quale dice H 
Sabiiista « Chi è questa die ascende dal deserto piena di 
» quelle cose che dilettano, appoggiata sopra V amico suo? » ) 
dice, crede, e predica quelle nobilissime creature quasi in- 
ntfflaerabili; e partele per tre Gerarchie, cbe è a dire, tre 
Principati santi, ovvero divini: e ciascuna Gerarchia ha tre 
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ordioi, sicché nove ordini di creature §|ui4UitH la Oàeé^ 
licne e afferma. Lo primo è queUo degli Angeli, lo secondo 
degli Arcangeli, lo terzo dei Troni: e qilesti ire ordini fenno 
la prima Gerarchia, non prima quanto a nòbiUè, non t 
creazione ( che più sono V altre nobili, e tutte furono in- 
sieme creale: ) ma prima quanto al nostro salire a loro 
altezza. Poi sono le Dominazioni^ appresso le Virtuti, poi 
li Principati: e questi fanno la seconda Gerarchia. Sopra 
questi sono le Poiesiati, e li Cherutnniv e sopra tutti sono 
lì Serafini: e questi fanno la terza Gerarchia. Ed è potissima 
ragione della loro speculazione e il numero in che sono le 
Gerarchie, e quello in che sono gli Ordini. Che, conciossia- 
eosaehè la Maeslà divina sta in tre Persone, che hanno una 
Sustanza; di loro si puote triplicemente contemplare. Che si 
può coiìtemplnrc della potenza somma del Padre, nella quale 
niiia la prima Gerarchia, cioè queHa che è prima per no- 
billade, e che ultima no! annoveriamo: e puotesi contem* 
piare la somma Sapienza del Figliuolo; e in questa mira fai 
seconda Gerarchia: e puotesi contemplare la somma e fer* 
ventissima carità delio Spirito Santo; e in questa mira la 
terza Gerarchia, la quale più propinqua a noi porge delli doni^ 
eh' essa riceve* £ conciossiacosaché ciascuna Persona nella 
Divina Trinità triplicemente si possa considerare; sono ia 
ciascuna Gerarchia tre ordini, che diversamente contemplano. 
Puotesi considerare il Padre non avendo rispetto se non 
ad Esso; e questa contemplazione fanno li Serafini, che veg- 
giono più della prima Cagione, che nulla Angelica natura. 
Puotesi considerare il Padre secondochè ha relazione al 
Figliuolo, cioè come da Lui si parte, e come con Lui si 
unisce: e questo conten^plano li Cherubini. Puotesi ancora 
considerare il Padre secondochè da Lui procede ìp Spirilo 
Santo, cioè come da Lui si parte, e come Con Lui si imisee: 
e questa contemplazione fanno le Potestadi. E }>er questo 
modo si puote speculare del Figliuolo, e dello Spiritò 
Santo: per che convengono essere nove maniere di spiriti 
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^€0Dt9aìf|ai|U^ aMQir^re nella Lìtpie» eh^ sola Si medesÌBAa 

^ve4e co|upiuia()ieiUe. E non è qui 4a tacere una paroln. 

.j)jfSO cbe .di tutti questi. ordini sì |>erderano algiianti tosto 

«he , luroao cr:eati, forse in uu^nero della decima parte; alla 

quql^^ restaurare fu T umaua natura poi creata. Li Numeri^ 

,li Orxiioi, le QerajrcbvQ narrano li (^ieli mobili ^esonono^e: 

e,il -decimo aupunzia ess^r, unitade ^ stabilitade ài Dio. E 

però dice il Salmista « i cieii a^iiTani) la glorìM di. Dio, e 

,» il opere delle sue maul annunzia lo firmamealo. » Per 

.^be .ragionevole è credere ^he li movitori del cielo della 

.lupa si^np deir ordine degli Angioli, e quelli di Mercurio 

siano gli Areangeli> e* quelli di Venere siano li Troni, li 

quali naturaci d^ir ancore del Santo Spirito fanno la loro 

pperazioue connaturale ad essi, ciò è lo movimento di quello 

eielQ pieno d' amore; dal quale prende la forma del detto 

ciclo uno ardore virtuoso, per Ip quale le anime di quaggiù 

s' acce;idauo ad amare secondo la loro disposizione. E perchè 

gli antichi s' accorsono che quel cielo era quaggiù cagione 

d' aj;q9re; dissono Amore es&ei^ figliuolo di Venere, siccome 

testimonia^A'ifgilio nel primo dell' Eneida, ove dice Ve- 

^^ere.ad. AfQpvei^^igiio, virtù mic^ fi§U(^,-'il sola dd^Sonìfìio 

JPuiireche li dardi di Tifeo (cioè colli quali, disfece quello 

:gigante ) mn^curL E Ovidio nel quinto di MeU^iporfoseo^, 

quaodo dice pbe Venere disse ad Amore Figlio, ^ firmi nm^ 

.potenza mia^ E sono qu^ti Troni, che al governo di quesip 

.cielo sona di^nsiati, in numero non grande, del. quale per 

li Fjlpsoiìjc e per li Astrojogi diversamente è sentito, seeoa- 

;docbè divprsaaieate seniiro delle sue circolazioni; avve- 

gniKSfh^ ti|tti siano accordati in questot, che tanti ^ono, quanti 

Jdioyiopienti efisoJ[a, li qo^li, secondo che nel^ Libro dell'Ag- 

gfseguio^e deUe stelle epilogato si trpva dalla, migliore di- 

nM)siraziWe degli Astrologi, sono tre: V uno, secondochè la 

.siella si move verso lo suo epiciclo; V altro, . secondochè lo 

.epiciclo si move con tutto il cielo egualmente con iqueUp 

del >o)e: il ter^o> 5ecoadoch« tutto quel <4ela si move 
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seguendo iL movimento della siellaUi spera da Occidente in 
Oi'ieiiie, in cento anni uno grado. Sicché a questi tre mo^ 
vinienti sono tre movitori. Ancora si move tatto questo 
cielo> e rivolgesi coli' epiciclo da Oriente in Occidente, ogni 
di naturale una .fiata; lo quale movimeato te '«sto 1^ da 
iotelleUo al^oov o se esso è -dalla rapkia del prloip snòbìte; 
Iddio il sa, che a me pare pre0untitoso «a gindicanii Qitetti 
movitori movono, solo intuudiendo la cir^l^ocpeiii quelto 
suggello proprio, che ciascuno move. La forwa ^obiiisauna 
del cido, elle ha in sé principio di questa naiora passiva, 
gira toccata da vyrtù motrice, che. queslo ialeitfe;;e dibo 
toccata, .non corporalmente per taitò, si- da virlùy^la «pale 
si diri;iza in .qui^ilo. £ .questi movitori) sono qucAH^^alli quali 
io iuteudo di parlare, ed a cui io io mia dimanda^ '. ' > 






•CAPITOiO Vi. > 

ArgoMjento. 

' • .• • - 

Cotnvìfiia fo $po8izitm6 letterale della Canzone: m 
questo Capkoh si spone la prmia strofa^ o il preemio. 
Anzi fuilo invo0E^ V udienza degtU Angeli eho monono il 
terzo eielor 1? di^e ehe porla a loto, -. e non agU noininìi, 
perchè gli uomni non potrebbero iMendere la nuovm coe- 
dizione dell' animo mOp eome la intendono essi ehèH' hasumo 
eagioncUa: poi, promette di dire cose grondi, oioèH valore 
della laro stella, per impetrare da loro .udienza. JDéee che pel 
cuore s' intende sempi'e V vn4ierno,il secreto denlroT pek* 
anima s' intende il pe^nsi&r generale col consentimento: per 
spirito s' intende il pensiero del nuovo amore, il gitale parìa 
contro V anima in quanto questo muovo pensiero cf amore 
vuole spegnere il primo amore di Beatrice^ oA ^uade aor 
consentiva ancóra il poèta: . t raggi poi della stella sono 
la via, per la spiale discende, quaggiù^: la và*tò del cielo^ 
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■ Seeoiidoehi di sopra nel terzo Capitolo di cfuesto Trattato 
M disse, ohe a èene iotondere la prima parte deHa proposta 
Caiitoiie eonveoi^ ragioaare de' mobili cieli, e delti loro 
'ViOTÌtori; 'MHì tre precedenti Capitoli è ragionato. Dico 
"Mkmqiie a quelli, eh' io mostrai the sono movif ori del cielo 
di Venere Tot' che intendendo ( cioè eoli' intelletto solo, come 
detto è di sopra) fi terzo del movete, Udite il ragionar: 
e ara' dico udtT» perchè elli odano alcuno suono, ch^ elli 
Mm hanno senso; ma dico ydite^ cioè con quello udire 
eh' elli hanno^ che è intendere per intelletto. Dico Udite il 
ragionar^ che è nel mio core, cioè dentro da me, che ancora 
non è di fuori apparito. Ed è da sapere che in tutta questa 
Canzone, secondo .1' una senso e T. altro, il cuore si prende 
per lo secreto dentro, e non per altra speziai parte del- 
l' anima, o del. corpo. Poiché gli ho chiamati a udire quello 
che dir voglio, assono due ragioni, per che io convenevol- 
t mente deggio a loro parlare: 1' una si è la novità della mia 
.condfaBione, hi quale per non essere dagli altri uomini sperts, 
non «areU)e cosi da loro intesa, come da coloro che in- 
tendono i loro effetti nella loro operazione. E questa ragione 
tocco quando dico Ch' io noi so dire altrui, ei mi par 
nwnfo. L'akra ragione è, che quando l' uomo riceve beneflcio, 
jovvem ingiuria; prima dee quello retraere a ehi gliele fei 
se può, che ad altri: acciocché, s' egli è beneficio, esso che 
lo riceve, si mostri conoscente vèr lo benefattore: e s' ella 
è ingiuria, induca lo fattore a buona misericordia colle doleì 
pardo. E questa ragione tocco quando dico: // eiel, che 
segue to vostro vatorOj Gentili creature,, che voi sete. Mi 
tragge nello stato, mf io mi trovo: ciò è a dire: I' opera- 
«oae vostra, ctoè la vostra drculazione, è quella, che mi 
ha tratto neUa presente condizione: perciò conohiudo e dico, 
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che il mio parlare a loro dee essere, tieooine è ^lo, • 
questo dico qui: Onde il parlar delta vita eh* w prwa^ 
Par che si àrizzi degnamente à vai. E dopo queste ea^ 
gioni assegnate prego lom dello intendere, quando dreot*^ 
Però vi prie§0 ehe lo m' intendiate. Ma peroechè in eitt*^ 
scona maniera di sermone lo dicitore ^ massimamente éeft- 
iotendere alla persuasione, cioè air abbellire deH' aodiemta, 
siccome quella che è principio di tutte te altre persuasimi^' 
come li Rettorie! sanno; e potentissima persuasione sia;* ar 
rendere V uditore attento, promettere di dire nuove e gi^ft- 
diose cose; seguito io alia preghiera fatta delF audienza 
questa persuasione, cioè abbelUniento, annunziando loro la 
mia intenzione, la quale è di dire nuove cose ( cioè la di- 
visione che è nella mia anima; ^ e grandiose, ( cioè lo 
valore della loro stella: ) e questo dico in quelle ultime 
parole di questa prima parte: Io vi dirò del cor la novikUe, 
Come F anima trista piange in lui, E come un spirto 
eonira lei fmella^ Che vien pei raggi della vostra stella. 
E a pieno intendimento di queste parole dico che questo 
non è altro che un frequente pensiero a questa nuova 
donna comm^idare, e abbellire; e quest' anima non è altro 
che un altro pensiero accompagnato di consentimento, éhe 
repugnando a questo, commenda e abbeUisoe la memwiff 
di quella gloriosa Beatrice. Ma perocché ancora T ultima 
sentenza della mente, cioè Io consentimento, si Aeàesi pet 
questo pensiero, che la memoria njntavar chiamo lui stnima,- 
e r altro spirilo; eccome chiamar selemo la eittade qQelil 
che la tengono, e non quelli che la combattono, avw- 
gnacchè V uno, e V altro sia èitladino. Dico andie dieqneslo 
spirito viene per li raggi della steUa; per che sedere si vuote 
che li raggi di ciascuno cielo sono la. via^ per la quate di- 
scende la loro virtù in queste cose di quaggiù* £ peroediè 
i raggi non sono altro che mi lume, che vienp dal principiò 
delta luce per V aere insino alla cosa illuminata^ e luce non 
sia, se non nella paHe della steUa, ( perocc^ V altro cielo 
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è.d|a|iHl9, '«Ì9èf<lFftsipafi9iile^ ) non dico che venga quello 
«pirito^ QÌoè.\quttrto pmisiero^ dal loto (»«lo in lutto; iHa dalia 
loro 8loHa,'la qiial^ piftr ia nobiili deliì suoi movitori è di 
tfuHa vhaute, ch^ odkMiostre atiinae^ e n$llo elitre nostre cobo 
h% ^rwàìséimk podestà, non oatanté che ella ci sia lontàiiat 
«Rivolta più ci. :ò pneasOf ceitto soasaatasette volte: ImiìO) 
e più« . quanlo é al me^zo delia teiva^ ohe ci ha di ^a«io 
ireniia, du|[eQ4o pioquii^la miglia. £ (j^eata è Ja leUerale 
$fN(9Ì2Ì0fie diJiUa prima parie dfslla Canmae. 



CAPITOLO VII. 



ArGOME!HT() 



. Sj^gfKiA la prima strofa^ ^ il proemio, delta Canzone, 
p9'<HwUe C autore a dare un' idea generale delia seoonda 
par^ delkki Qmzone, la quale è eantenutà in Ire ^rcfe- 
fiieVa prima di queste ire strofe, che è la seconda della 
Ga$um^ ei rae&mta la bebttaglm fra V antieó amor di 
Beairiee^ e il secondo amore deUa inuova deaina. Nella se* 
emkda iii-qfàeste tre strofe^ ehe è la terza della Canz&ne, 
H pom queMo the diceva S amare perdente di Beairiee. 
Kìslkk terza di quéste tre strofe, che è la quarta delta Can* 
zmte^ si pene quello éhe diceva il secondo amor vincente 
deUa nuàva dmna. Poi si spiega la prima delie dette tre 
strofe, cioè la. detta Ikittaglia dei- due amori. 

. hilelligibile ffiEelto, frase sòreUa di Possibile istelletto, 
eigm/iea, la niente, come apparisce poche linee sotto « piis 
» non potéa questo nuovo pensiero d* amore inducere la 
»mia mente a consentire^ Ragioiiare della virtù degK 
• oacbi 4i costei. » Ragionare «Bveeecìt. ragionando, come 
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liei 4.^ Trattato cap. M.^ di Caiom dice « Certo maggior^ 

» mente parlare di te non si j9«ó, ehs tacerev » J 

iQieso può essere ^sufllcientemefitev salii dei latini^ quanti^ 

basta, nojfae di quarto eaeó. . i • 

Inteso puè essere tuflìeleUtemetite , ^r le prenarTaté^ 
parale, della leUeraie senteaea delta priaTa^^ parte,' per ehe* 
alia seconda è da intendere, nella ^aie si manifesta quiMo' 
che dentro io sentia della battaglia. ' E questa parte hap 4xl& 
divisioni, che in prima ( ciò è nel primo versc^ ) narro hr 
qaaliià di queste diversità secondo la loro radice; ^ch^ era 
dentro a me: poi narro qjello che diceva V una e V altra' 
diversità; e narro prima quello che dicea là parte cheperdea, 
(ciò è nel verso che è il secondo di questa parte, e il terzo 
della Canzone ). Ad e\idenza dunque delia scienza della prima 
divisione è da sapere che le cose deono essere denominate 
dair ultima 'nobiltà della loro forma, siccome.r uomo dalia 
ragione, e non dal senso, né da altro che sia meno nobile: 
onde quando si dice V iwtno vigere si dee inieridere 
P uomo usare la ragione,, ehe è siia speziai vita, ed altff 
éetia stia più nobile parte. E però chi dalla rd^ione si j)arte^ 
e usa pur to parte sensitiva; non vive uomo, ma vive 
bestia; e riccone dice quello éccellenlisaimo Boezio,- asino 
vive. Dìrittamenle dieo , perocché il pensiero è proprie 
atto -della ragione, per che' le bestie non pensunó, che" dori 
r hanno; e non dico pur delle notorie bestie, ma di quelle 
che hanno apparenza umana, e spirito di pecora,''o d' ahra 
bestia abbominevoie. Dico adnnque che vita del mio cuore, 
cioè del' mio dentro, solca essere un pensiero soave ( soave 
è tanto, quanto suasò, cioè abbellito, dolce; piacente, dilet* 
toso: ) questo pensiero dico che se ne già spesse volte ai 
pie del Sire di costoro, a cui io parlo, che è Iddio; ciò è 
dire che io pensando contemplava lo regno de' Beati. E 
dico la final cagione incontanènte, per che lassù io skVi^B 
|)ensando, quando dico: Ove una donna glorìa$* vedia, a 
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dare a Intriderò che, perché ìq era certo, ( e «ono per sua 
graziosa revelazionc ) eh' ella «ra in cielo; anch' io pen- 
sando, come possibile m' era, su n' andava ^uasi rapilo. 
Poi susseguenlemenie dico 1' eftetto di questo pensiero a 
dare a intendere la sua dolcezza, la quale era tanta, che 
mi facea disioso della morte per andare là, dov' eUi già: e 
Ciò dico quivi: Di cui parlava a nte H dolcemeuiei Che 
l! mnma dicea: f weu vo' gire. E questa è la radice^ del- 
r utta delie dìversitadi, eh' erano in me« Ed è da sapere <Ae 
fui si dice pensiero, e non anima, di quello che saiìa a 
vedere quella beata, perchè era speziai pensiero a queir alto: 
I' anima s' intende, come detto è nel precedente Capìtolo, 
per lo general pensiero col eonsen li mento. Poi quando dico: 
Apparisce chi lo fa fuggire, narro la radice dell' altra di- 
versità, dicendo siccome questo peojsiero di sopra suole 
essere vita di me, così un altro apparisce, che fa qiic*sto 
cessare: dico fuggire per mostrare quello essere contrario; 
ebè naturalmente V uno contrario fugge V altro, e quello 
che fugge, mostra per difetto di virtù fuggire. E ^ioo che 
l|uesto pensiero, che di nuovo af)partsce, è poderoso in 
prendere me, e in vincere V anima tutta, dicendo die esso 
signoreggia si, che il cuore, cioè il mio dentro, trema, e il 
mio di fuori lo mostra in alcuna nuova sembianza. Snaaa- 
guentemente mostro la potenza di questo pensiero nuovo 
per suo effetto, dicendo che esso mi fa mirare una donna, 
e dicemi parole di lusinghe, cioè ragiona dinanzi al mio 
intelligibiie effetto,- e per meglio inducermi, impromettoni 
ehe hi vista degli occhi suoi è sua salute. E a meglio fare 
eiò credere air anima sperta, dice che non è da. guardare 
negK occhi di questa donna per persona che tema angoscia 
di sospiri. Ed è bel modo rettorico, quando di fuori pare 
la cosa disabbellirsi, e dentro veramente s' abbHUsoe. Più 
non potea qu^to nuovo pensiero d' amore inducere la mia 
mente a consentire, che ragionare della virtù degU occhi 
i eostei^ itfofondamente. 
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CAPITOLO VIIL 

Abgomento 

Prima* di cominciare la sposizione deliba secoììda strofa 
della sedònda par te ^ terza della Canzone, la quale com,incia 
Trova contraro; /' autore assegna la ragione^ per la quale 
fa parlare prima C amore che perdeva; ed è perchè si dee 
dire in ultimo ciò che principalmente si vuol dire: e siC" 
come Dante qui vuol dire principalmente V amore della 
seconda denna^ così questo in ultimo si deve dire. Si fa^ 
poi un' obbiezione^ e a quella risponde: e perocché nella 
risposta all' obbiezione si tocca dell' anima umana; però 
fa una digressione provando la iìnmortalità di quella^ 
perchè dice esser bello teì^minare il parlare di Beatrice 
colla immortalità dell' anima; della qu^l Beatrice non in- 
tende piii parlare in questo libro per proponimento^ per 
intenzione; avvegnacchè gli occorra di parlarne qualche 
alliba volta incidentemente. 

SiccooiG la natura umana ec. L' anima è effetto della 
natura in tanto solamente, in quanto è forma del corpo: 
ed è immortale come anima, non come forma del corpo. 

Diverso a dire, assurdo a dire. 



Ora che è mostrato come e perchè nasce Àmoi^e^ e la 
diversità che mi combattea; procedere si' conviene ad aprire 
la sentenza di quella parte, nella quale contendono in me 
diversi pensamenti. Dico che prima si conviene dire della 
parte dell' anima, cioè delF antico pensiero, e poi dell' altro, 
per questa ragione, che sempre quello, che massimamente 
dire intende lo dicitore, si dee riservare di dietro, perocché 
quello , che ultimamente si dice , più rimane nelF animo 
deir uditore. Onde, conciossiacosaché io intenda più a dire 
e ragionare quello, che T opera di costoro, a cui io parlo, 
Dajhte Conv. 7 
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la, che <luello che'es»a disfa; ragionevole fu prima dire e 
ragionare le condizioni della parie che si corrompea, e poi 
quelle delF altra che sì generava. Veramente qui nasce un 
dubbio, il quale non è da trapassare senza dichiarare. Po* 
Irebbe dire alcuno. »=> Conciossiacosaché amore ^ia effetto 
di queste intelligenze, a cui io parlo, e quello *di prima 
fosse amore cosi, come questo di poi; perchè la loro virtù 
corrompe V uno, e V altro genera? Conciossiacosaché innanzi 
dovrebbe quello salvare, per la ragione che ciascuna cagione 
ama lo suo effetto; e amando, quello salva, e quest' altro. => 
A questa quistione si può leggermente rispondere che lo 
effetto di costoro é amore, come é detto: e perocché salvare 
noi possono, se non in quelli suggetti che sono sottoposti 
a loro circulazione; esso trasmutano di quella parte, che è 
fuori di loro potestà, in quella che v' è dentro, cioè del- 
l' anima partita d' està vita in quella che è in essa: siccome 
la natura umana trasmuta nella forma umana la sua con- 
servazione di padre in figlio, perchè non può in esso padre 
perpetualmente quel suo effetto conservare: dico effetto in 
quanto V anima col corpo congiunta solo è effetto di quella; 
che partita perpetualmente dura in natura più che umana: 
e così è soluta la quistione. Ma perocché deir imAiortalilà 
dcir anima è qui toccato, farò una digressione ragionando 
di quella; perché di quella ragionando sarà bello terminare 
le parole di quella viva Beatrice beata, della quale più par- 
lai*e in questo libro non intendo per proponiniento. Dico 
ebe intra tutte le bestialitadi quella è stoltissima, vilissima, 
e dannosissima, che crede dopo questa vita altra vita non 
essere. Perciocché se noi rivolgiamo tutte le scritture si dei 
filasofi, come degli altri sa vii scrittori; tutti concordano in 
questo, che in noi sia parte alcuna perpetaale. E questo 
massimamente par volere Aristotile in qtelio dell' anima; 
quesio par volere massimamente ciascuno stoico: questo par 
volere Tullio, spezialmeute in quello libello della Vecchiezza: 
questo par volere ciascuno poeta, che secondo la fede dei 
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GentHi hanno parlalo: questo vuole ciascuna legge; Giudei, 
Saracioi^ e Tartari, e qualunque altri vìvono secondo alcuna 
Ragione. Glie sé tutti fossero ingannati, seguiterebbe una 
impossibilità, che pure a ritraere sarebbe orribile. Ciascuno 
è certo^ che la natura umana è perfetlissima di tutte le 
altre nature di quaggiù; e questo nullo niega; e Aristotile 
K afferma, quando dioe nel duodecimo degli Animali che 
r uomo è perfettissimo, di tutti gli animali. Onde, concios- 
siacosaché molti, che vìvono, interamente siano mortali, 
siciumie. animali bruti, e siano senza questa speranza tutti, 
Aientre che vivono, cioè d' altra vita; se la nostra sperafiza 
fosse vana> maggiore sarebbe lo nostro difetto, che di nuHO 
altro animale; conciossiacosaché molti sono già stati, che 
hanno data questa vita per quella; e così seguilerebbe che 
il perfettissimo animale, cioè P uomo, fosse V imperfettissimo, 
che è impossibile: e che quella parte, cioè la ragione, che 
è sua perfezione maggiore, fòsse a lui cagione di maggio: e 
difetto, che del tutto pare diverso a dire. E ancora segui- 
terebbe che la natura contro a sé medesima questa spe- 
ranza nella mente umana posta avesse; poiché detto è che 
molti alla morte del corpo sono corsi per vivere neir altra 
vita; e questo è anche impossibile. Ancora vedeTno continua 
sperieiìza delia nostra immortalità nelle divinazioni de' nostri 
sogni, le quali essere non potrebbono, se in* noi alcuna 
parte immortale non fosse: conciossiacosaché immortale con- 
vegna essere Io revelante, o corporeo, o incorporeo che 
sia, se ben si pensa sottilmente : ( e dico corporeo , o in- 
corporeo, per le diverse opinioni, che io trovo di ciò: ) e 
quel che è^aiosso, ovverà informata da .informatore imme- 
diato, debba pro|)or7ione avere allo informatore; e ddl nrior- 
tale allo immortale nulla sia proporzione. Ancora n' accerta 
la dottrina veracissima di Cristo, la quale è via, verità^ 
è luce: via, perchè per essa senza impedimento andiamo 
alla felicità di quella immortalità; verità, perchè non sofferà 
alcuno errore; luce, percliè allumina noi nelle tenebre 
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deir ignoranza. Questa dottrina dico che ne fa i^rti sopra 
tutte altre ragioni, perocché Quelli la n' ha data, che la 
nostra immortalità vede, e misura, la quale noi non potemo 
perfettamente vedere, mentrechè il nostro immortale col 
mortale è mischiato: ma vedemola per fede perfettamente, 
e per ragione la vederne con ombra d' oscurità, la quale 
incontra per mistura del mortale coli- immortale: e ciò dee 
essere potentissimo argomento, che in noi V uno e V altro 
sia. Ed io cosi credo, cosi affermo, e cosi certo sono ad 
altra vita migliore dopo questa passare; là, dove quella glo- 
riosa donna vive, della quale fu T anima mia innamorata, 
quando contendea> come nel seguente Capitolo si ragionerà* 



CAPITOLO IX. 



Argomento 



Si fa la sposizione della strofa^ che comincia: Trova 
contraro tal che lo distrugge. In questa strofa parla V anima 
del poeta, cioè V antico pensiero generale col consentimento 
aU' amor di Beatt^ieCi e si lamenta perchè vede fuggire 
da lei questo amoroso pensiero, che è stato lungo tempo 
la sua consolazione, del quale ha detto nella strofa ante- 
cedente Solca esser vita dello cor dolente: e lamentandosi 
mostra sé essere ancora dalla sua parte^ sé amare ancora 
Beatrice, e solo esser tentata ad amare la nuova donna. 
Poscia riprende gli occhi di tre cose, dell' aver mirata 
questa donna^ di non aver creduto a lei, la quale li aveva 
avvisati della virtù di questa donna; tefzamente non a sé, 
ma a loro doversi tutta la colpa imputare: infine si cOHr 
fessa vinta e morta dal nuovo pensiero. « L' atto degli 
9 adenti si prende nel disposto paziente » equivale al 
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dire: >^ V atte degli agenti si prende nel paziente se- 
eondochè esso paziente è disposto. 



Tornando ai proposito dico che in questo verso, che 
comiDcia: Trova contraro tal, che lo distrugge, intendo 
manifestare quello che dentro a me V anima mia ragionava, 
cioè r antico pensiero contro al nuovo: e prima brevemenle 
manifesto la cagione del suo lamentevole parlare, quando 
dico: Trova contraro tal, che lo distrugge, V umil pensieì^o, 
che parlar mi suole U un* Angiola che è in cielo coronata. 
Questo è quello speziai pensiero, del quale detto è di sopra, 
che solca esser vita del cor dolente. Poi quando dico: 
U anima piange^ sì ancor len duole, manifesto V anima mia 
essere ancora dalla sua parte, e con tristizia parlare; e dico 
chc^ice paròle lamentandosi, quasi come si maravigliasse 
della subita ^trasmutazione, dicendo: Oh lassa me, coìne si 
f^ggc Questo pietoso^ che m' ha consolata! Ben può dir 
consolata, che nella, sua grande perdita questo pensiero, 
che in cielo salia, le aveva data molta consolazione. Poi 
appresso, a scusa di sé, dico che si volge tutto lo mio pen- 
siero, ( cioè r anima, della quale dico questa affannata, ) e 
parla contro agli occhi; ^ questo si manifesta quivi: Degli 
occhi miei dice questa affannata. E dico eh' ella dice di 
loro, e contro a loro tre cose: la prima è che bestemmia 
r ora, che questa donna li vide. E qui si vuole sapere che, 
avvegnacchè più cose neir occhio a un' ora possano venire, 
veramente quella che viene per retta linea nella punta della 
pupilla; quella veramente si vede, perchè nella immaginativa 
si suggella solamente. E questo è; perocché il nervo, per lo 
quale corre lo spirito visivo, é diritto a quella parte; e però 
veramente un occhio V altro occhio non può guardare si, 
eh' esso non sia veduto da lui; che siccome quello che mira, 
riceve la- forma della pupilla per retta lìnea; cosi per quella 
medesima linea la sua forma se ne va in quello eh' ella 
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mira: e molte' volte nel dirizzare di questa linea diseoeca 
r arco di colui, al quale ogni arma è leggiera. Però quando 
dico Che .tal donna li vide^ è tanto a dire, quanto che 
gli òcchi suoi e li miei si guardaro. La seconda cosa, che 
dice, si è che riprende la sua djsubbidicnlsa, quando dice: 
E perchè non cr edeano a me di lei? Poi procede alla 
terza co§a, e dice che non dee sé riprendere di non prov- 
vedimento, ma loro di non ubbidire; perocché dice che 
.alcuna volla di questa donna ragionando dicesse: negli occhi 
di cosici doverebbe essere virtù sopra me, se ella avesse 
aperta la via di venire;, e questo dice qui: lo dicco: ben 
negli occhi di. cosieL E ben si dee credere che T anima 
mia conosca la sua disposizione atta a ricevere V atto di 
questa donna, e |)erò ne lemca; che V atto degli agenti si 
prende nel disposto paziente, siccome dice il Filosofo nel 
secondo delP Anima. E però se la cera avesse spirito da 
temere, più temerebbe di venire al raggio del sole, che non 
farebbe la pietra; perocché la sua disposizione riceve queHo 
per più forte operazione. Ultimamente manifesta V anima 
nel suo parlare la presunzione loro pericolosa essere fatta, 
quando dice £ non mi valse eh' io ne fossi accerta, Che 
non mira^ser tal^ eh' io ne son morta. Non là mirasser, 
dice, colui^ di cui prima detto avea: cAe li miei pari uccide. 
£ cosi termina, le sue parole, alle quali risponde lo nuovo 
pensiero, siccome nel seguente Capitolo sì dichiarerà. 



CAPITOLI) X. 



Argomento 



Si spone la terza strofa delta seconda parte, che è la 
quarta strofa della Canzone^ nella quale parla il nuovo 
spiritello d* amore: questa parte si divide in due; nella 
prima lo. spiritello d' amore riprende P anima, cioè il 
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pensiero generale col consentimento, perchè resiste al* 

l' amore della nuova donna: nella seconda le dice quelh 
die dee fare per venire ad essa. 



Dimostrata è la* sentenza di quella p9rte, nella quale 
parla V anìoia, cioè V antico pensiero che si corrompe: ore 
seguentemente si dee mostrare la sentenza della parte^ nella 
quale parla lo pensiero nuovo avverso^ E questa parte si 
contiene tutta nel verso clie comincia: Tu non s^ morta. 
La quale parte, a bene intendere, in due si vuole partire; 
che nella prima parte, che incomincia Tu non se* moria, 
riprende T anima di viltate: e nella seconda, che incomincia: 
Mira quanV ella è pietosa^ mostra ciò che dee fare per venire 
a lei. Dice adunque, continuandosi alle ultime sue parole: non 
è vero che tu sia morta; ma la cagione, per che morta ti 
pare essere, si è uno smarrimento, nel quale se' caduta vil- 
mente, per questa donna, che è apparita. E qui è da sapere 
ch^ siccome dice Boezio nella sua Consolazione, ogni subito 
movimento di cose non. avviene senza alcuno discorrimento 
d' animo. E questo vuoi dire lo riprendere di questo pensiero, 
il qual si chiama spiritel d' amore, a dare a intendere che 
il consentimento mio piegava invér di lui; e cosi si può 
questo intendere maggiormente, e conoscere la sua vittoria, 
quando dice già Anima nostra, facendosi famigliare di quella. 
Poi, com' è detto, comanda quello che far dee quést' 'anima' 
ripresa per venire a lei; e si a lei dice: Mira quant' ella è 
pietosa ed umile. Dice due cose, che sono proprio rimedio 
alia temenza, della quale parca V anima passionata; che, 
massimamente congiunte, fanno della persona bene sperare; 
è massimamente la pietà, la quale fa risplendere ogni altra 
bontà col lume suo: per che Virgilio d' Enea parlando, in 
sua maggior loda pietoso il chiama. E non è pietà quello, 
che crede la volgare gente, cioè dolersi dell' altrui male; anzi 
è questo un suo speziale eifetto» che si chiama misericordia, 
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ed è passione: ma pietade non è passione; anzi una nobile 
disposizione d' animo, apparecchiata di ricevere amore, mi- 
sericordia, e altre caritative passioni. Poi dice: mira anco 
quanto è Saggia e cortese nella sua grandezza. Ora dice 
tre cose, le quali siccome quelle che per noi acquistare si 
possono, massimamente fanno la persona piacente. Dice 
Saggia: or che è più bello in donna, che savere? Dice cor- 
tese: nulla cosa in donna sta più bene, che cortesia. E non 
siano li miseri volgari anche di questo vocabolo ingannati, 
che credono che cortesia non sia altro che larghezza: e 
larghezza è una speziale^ e non generale cortesia. Cortesia 
e onestadc è tutt' uno: e perocché nelle Corti anticamente 
le virtudi e li belli costumi s' usavano ( siccome oggi s' usa 
il contrario; ) si tolse questo vocabolo dalle Corti, e fu tanto 
a dire cortesia, quanto uso di corte: lo qual vocabolo se 
oggi si togliesse dalle Corti, massimamente d' Italia, non 
sarebbe altro a dire che turpezza. Dice nella sua grandezza: 
la grandezza temporale, della quale qui s' intende massima- 
mente, sta bene accompagnata colle due predette boutadi; 
perocché ella per sé é lume, che mostra il bene, e V altro 
della persona chiaramente. E quanto savere e quanto abito 
virtuoso non si pare per questo lume non avere! E quanta 
matteria, e quanti vizj si discernono per avere questo lume! 
Meglio sarebbe alli miseri Grandi matti , stolti , e viziosi 
essere in basso stato, che né in mondo, né dopo la vita 
sarebbono tanto infamati. Veramente per costoro dice Salo- 
mone neir Ecclesiaste: « E un' altra infermità pessima vidi 
» sotto il Sole, cioè ricchezze conservate in male del loro 
» signore ». Poi susseguentemente impone a lei, cioè al- 
l' anima mia, che chiami ornai costei sua donna, promettendo 
a lei, cbe^di^ciò assaiflsi contenterà, quand' ella sarà^ delle 
sue adomezze accorta: e questo dice quivi: Che se tu non 
V inganni, tu vedrai ec. Né altro dice inflno alla fine di questo 
verso. E qui termina la sentenza letterale di tulio quello, 
che in questo Capitolo dicor parlando a quelle latellìgcnze. 



CAPITOLO XI. 



Argomento 

Si spiega V ultima strofa della Canzona, la quale si 
chiama Tornata^ benìihè Dante non la ponga al fine di 
Tornata, come quelli che la inventa>rono. Nella Canzone 
conviene distinguere Bontà, e Bellezza: la bontà sta nel 
senso^ la bellezza nelle parole: siccome il senso di questa 
Canzone è difficile, e la bellezza è facile a vedersi; cosi 
t autore , fìngendo parlare alla Canzona, dice ai lettori 
che, se naa intendono il sensOy non la disprezzino per 
questo; ma la stimino per la sim bellezza. E così termina 
la sposizione del senso letterale. Per le persone diverse 
intenderai persone strane, siccome anima, pensiero ge- 
nerale col consentimento, spiritello d' amore, pensiero par- 
ziale ec. Por mente una cosa invece di por mente ad una 
cosa dicevano comunemente i Trecentisti. 



Ultimamente, secondochè di sopra disse la lettera di 
questo Comento quando partio le parti principali di questa 
Canzone; io mi rivolgo colla faijcia del mio sermone alla 
Canzone medesima, e a quella parlo. E acciocché questa 
parte più pienamente sia intesa, dico che generalmente si 
chiama in ciascuna Canzone Tornata^ perocché li dicitori 
che prima usarono di farla; fenno quella perché, cantata la 
Canzone, con certa parte del Canto ad essa si ritornasse. 
Ma io rade volle a quella intenzione la feci; e acciocché 
altri se ne accorgesse, rade volte la posi coir ordine della 
Canzone, quanto è al numero che alla nota é necessario: 
ma fecila quando alcuna cosa in adornamento della Canzone 
era mestiere a dire fuori della sua sentenza, siccome in 
questa, e nelle altre vedere si potrà. E perciò dico al presente 
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che la bontà e li^ bellezza di ciascuno sermone sono inira 
loro parlile e diverse; che la bontà è nella sentenza, e la 
bellezza nell' ornamento delle parole: è V una e V altra è 
con diletlo, avvegnacehè la bonlà sia massimamente dilettosa. 
Onde, eoncìossiaeosaehè la bonlà di questa Canzone fosse 
malagevole a soniire per le diverse persone che in essa 
s' inducono a parlare, dove si richieggiono molte distinzioni; 
e la bellezza fos-^e agevole a vedere: parvenu mesliero alla 
Canzone che per gli altri si ponesse più mente alla bellezza, 
che alla bon(à. E questo è quello che dico in questa parte. 
Ma perocché molle volle avviene che V ammonire pare pre- 
suntuoso per certe condizioni; suole lo Reltorico indiretta* 
mente parlare altrui, dirizzando le sue parole non a quello, 
per cui dice, ma verso un altro. E questo modo si tiene 
qui veramente, che alla Canzoue vanno le parole, e agli 
uomini la intenzione. Dico adunque: io credo, Canzone, che 
radi siano, cioè pochi, quelli che intendano te bene; prima, 
perchè faticosa parli ( faticosa dico per la cagione che detta 
è: ) poi, perocché forte parli ( forte dico quanto alia novità 
della sentenza. ) Ora appresso ammonisco lei, e dico: se per 
ventura incontra che tu vadi là, dove persone siano che 
dubitare li pajano nella tua ragione; noQ ti smarrire, ma 
di' loro: poiché non vedete la mia bontà, ponete mente 
almeno la mia bellezza: che non voglio in ciò altro dire, 
secondocchè è delio di sopra, se iion: o uomini, che vedere 
non potete la sentenza di questa Canzone, non la rifiutate 
;però, 'ma ponete mente la sua bellezza, che è gì ande si per 
eostruzione, la quale sì pei*tiene alli Grammatici; si per 
¥ ordine del serfnone, che si pertiene alli Rettorici; si per 
lo numero delle sue parti, che si pertiene a' Musici. Le quali 
cose in essa si possono belle vedere per chi bene guarda. 
E questa è tutta la letterale sentenza della prima Canzone, 
ehe è per prima vivanda messa innanzi. 



CAPITOLO JUil 



ÀRQOIUBNTO 

Comincia la sposizione del senso allegorico, e vero. 
Dante si diede a leggere la Consolazione della FilosoBa di 
Sevetuno Boesrio^ e V Amicizia di Cicerone non per diventar 
filosofo^ ma per consolarsi; e non solamente si consolò^ ma 
8* innamorò dellu Filosofia; e andò alle Scuole dei Religiosi, 
che in quei tempi erano i soli che insegnavano le alte 
scienze,, e in trenta mesi che assistetie alle loro dispute^ 
ziani, cominciò a gustare la dolcezza della scienza, e la 
volle mani/estare con una (Canzone, Ma siccome egU voleva 
verseggiare nel proprio volgare, e nessun volgare era sti- 
mato degno di rimare palesemente della Filosofia; e pai 
difficilmente gli uomini avrebbero intese le cose filosoficlie, 
e finalmente non . avrebbero creduto al suo amore della 
Filosofia; così credette bene trattare della Filosofìa sotto 
figura di una donna gentilissima. 

Fatto è menzione, costruzione latina: menzione è quarto 
caso del, verbo fare. Non era degno rima ec. non era cosa 
degna portare rima di volgare alcuno della donna ec. 



Poiché la letterale sentenza è sufQeientemente dimostrata, 
è -da procedere alia sposizione allegorica e vera. E però 
principiando ancora da capo dico che come per me fu pen- 
duto il primo, diletto della mia anima, ( della quale fatto è 
menzione di sopra, ) io rimasi di tanta tristizia punto, che 
alcuno conforto non mi valea. Tuttavia dopo alquanto tempo 
la mia mente, che s'jn^omeniava^drsanare provvide, ( poiché 
né il mio,' né T altrui consolare valea ) ritornare al modo 
che alcuno sconsolato aveva tenuto a consolarsi. E misimi, 
ad allegrarme, a leggere quello non conosciuto da molli Ubro 
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di Boezio, nel quale, éàitvifo e df sedcéiato, consolalo sé avea. 
£ udendo ancora che Tullio scritto avea un altro libro, nel 
quale trattando dell' Amistà, avea toccate parole della con- 
solazione di Lelio, uomo ecceUentissimo, nella morte di Sci- 
pione amico suo; misimi a leggere quello, a me allegrare. E av- 
vegnacchè duro mi fosse prima entrare nella loro sentenza, 
finalmente v' entrai tant' entro, quanto V arte di Grammatica, 
eh' io avea, e un poco di mio ingegno potea fare: per lo quale 
ingegno molte cose, quasi come sognando già vedea; siccome 
nella Vita Nuova si può vedere. £ siccome essere suole 
che r uomo va cercando argento, e fuori della intenzione 
trova oro, lo quale occulta cagione presenta; non forse senza 
divino imperio, io, che cercava di consolare me, trovai non 
solamente alle mie lagrime rimedio; ma vocaboli d' autori 
e di scienze, e di libri, li quali considerando giudicava bene 
che la Filosofia, che era donna di questi autori, di queste 
scienze, e di questi libri; fòsse somma cosa. £ immaginava 
lei fatta come una donna gentile; e non la potea immaginare 
in atto alcuno, se non misericordioso; per che si volentieri 
lo segso di vero .r anunirava, che appena lo potea volgere 
da quella. £ da questo immaginare cominciai ad andare là, 
ov' ella si dimostrava veracemente, cioè alla scuola dei 
Religiosi, e alle disputazioni de' Filosofanti: sicché in piccol 
tempo, forse di trenta mesi, cominciai tanto a sentire della 
sua dolcezza, che il suo amore cacciava e distruggeva ogni 
altro pensiero. Per che io sentendomi levare dal pensiero 
del primo amore alla virtù di questo, quasi maravigliandomi 
Kpersi la bocca nel parlare della proposta Canzone, mostrando 
la mia condizione sotto figura d' altre cose; perocché della 
donna, di cui io m' innamorava, non ^ra degno rima dì 
volgare alcuno palesemente portare; né gli uditori erano tanto 
bene disposti, che avessero si leggiero le vere, come le 
fittizie parole apprese; né per loro sarebbe data fede alla 
sentenza vera, come alla fittizia; perocché di vero si credea 
del tutto, che disposto fossi a quello amore, che non si 
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credea di questo. Cominciai adunque a dire: Voi che infen^ 
dendo il terzo eiel movete. E perchè, siccome detto è, questa 
donna fu figlia d' Iddio, regina di tutto, nobilissima e bel* 
lissima Filosofia; è da vedere chi furono questi movitorì, e 
questo terzo cielo. E prima dei terzo cielo, secondo V ordine 
trapassato. E non e qui mestiere di procedere dividendo, e 
a lettera sponendo; che volta la parola fittizia di quello^ 
eh' ella suona, in quello eh' ella intende; per la passata 
sposizione questa sentenza fia sufficientemente palese. 



CAPITOLO XIII. 



Argomento 



Siccome la donna di qMCsta Canzone è la Filosofia, 
cesi i cieli sono le scienze^ e il terzo deh è la Rettorica, 
perchè siccome Venere è nel terzo cielo a partire dalla 
terra; cosi la Rettoriea è la terza scienza a partire dalla 
Grammatica^nche è V infima di tutte. 



A vedere quello che per terzo melo s' intende, pritna si 
vuole vedere che per questo solo vocabolo Cielo io voglio 
dire; e poi si vedrà come, e perchè questo terzo cielo ci 
fu mestiere. Dico che per cielo intendo la scienza, e per li 
cieli le scienze, per tre similitudini» che i cieli hanno colle 
scienze, massimamente per V ordine e numero, in chepajono 
convenire, siccome trattando quello vocabolo, -cioè terzo^ si 
vedrà. La prima similitudine si è ' la revoluzione dell' uno e 
deir altro intorno ad un suo immobile: che ciascuno cielo 
mobile si volge intorno al siio centro, il quale, quanto per 
lo suo movimrato, non si move: e cosi ciascuna scienza M 
move intomo al suo suggettò , lo quale essa non move, 
perocché nulla scienza mostra lo proprio suggeltd^ ma 



1 lU , TRATTATO fl. 

presuppóne quello. L» seconda similituéine si è lo illuniiharc 
étìV uno è ^ir altro: che ciascuno cielo illumina le> cose 
visibili; e cosi ciascuna scienza illumina le intelligìbili. E la 
ter£a siHiilitudJne si è Io inducere perfezione nelle disposte 
cose: della quale induzione, quanto alla prima perfezione, 
( cioè della generazione sustanzi^le; ) lutti li Filosofi con*- 
cordano che i ridi sono cagione; avvegnacchè diversamente 
questo pongano; quali dalli movilorr, siccome Plato, Avicenna, 
e AlgazeI; quali da e^e stelle ( speziaUimute le anime umane ^ 
siccome Socrate, e anche Plato, e Dionisio Accademico: e 
quali da virtù-; celestiale, che è nel calore naturale del seme, 
siccome- Aristotile, e gli altri Peripatetici. Cosi della induzione 
delia perfezione seconda le scienze sonò cagione in noi, per 
r abito delle quali polcmo la verità speculare, che è ultima 
perfezione nostra, siccome dice il Filosofo nel sesto deir Etica, 
quando dice che il vero è il bene dello intelletto. Per queste 
epn altre similitudini molte si può la scienza cielo chiamare. 
Ora pérelìè terzo cielo si dica è da vedere; a ebe è mestiere 
fere considerazione sopra una comparazione che è nelP ordine 
dei cieli a quello delle scfìenze. Siccome adunque di sopra 
è narrato, li sette cieli primi a noi, sono quelli delli pianeti; 
poi sono due cieli sopra questi, mobili, e uno sopra tutti, 
quieto. AIU. sette primi rispondono le sette scienze dei Trivio 
e del Quadrìvio, cioè Grammatica, Dialettica, Rettorica, 
Arismetica, Musica, Geometria, e Astrologia: air ottava «pera, 
cioè alla stellata, risponde la Scienza Naturale, che Fisica 
si chiama, e la prima scienza, che si chiama Metafisica; e 
alla nona spera risponde la Scienza Morale, e al cielo quieto 
risponde la Splenda Divina, cl^ è Teologia ap|jellata« E la 
ragione; per ohe ciò si è, brevemente % da vedefe. Dico, 
che il cielo della Luna colla Grammatica si somiglia, pereliè 
ad essa si può comparare: ohe se la. Luna si guarda bene, 
dtie cose si veggojno in e$3a proprie^ <Aie non si veggono 
Xìfilìe altre stelle: T una si è V ombra che è in essa; la quale 
sìm è altro che rarità del suo corpo, alla quale non possono 
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terminare li raggi del Sole^ e rlpérccioterdi cost cotne^ nelle 
altre parti: V altra si è la variazione nella sua himlnosHè,' 
che- ora luce da un lato, e ora \ùce dall' ahro, secondo che 
il sole la vede. E queste due proprietadi ha la Grammatica^ 
che per la sua infinitade li raggi della ragione in essa non 
sf terminano, in parte spezialmente dei vocaboli; e luce of 
di qua, or di là, in tanto quanto certi vocaboli, cèrte de* 
clinazioni, celle costruzioni sono in uso, che già non furono; 
e molte già furono, che ancor saranno, siccome dice Orazio 
nei principio della Poetico, quando dice « molti voèaboll 
> rinasceranno, che già caddero ». E. il cielo dì Mercurio 
si può comparare alla Dialettica per due proprietà: che 
Meréurio è la più piccola stella del cielo, che la quantità 
del suo diametro non è più che di dugento trentadue miglia, 
secondocchè pone Alfergano, che dice quello essere delle 
ventotto parti V una del dianetro- della terra, lo quale è sei 
mila cinquecento miglia:.!' altra proprietà si è che più va 
velata dei raggj del sole, che nuir altra stella. E queste due 
proprietadi sono joella Dialettica; che la Dialettica è minore 
in suo corpo, che nuir altra scienza; che perfettamente è 
compilala e terminata in quel tanto testo, che neir Arte 
vecchia, e nella nuova si trova: e va più velata die nul- 
r altra scienza, in quanto procede con più sofìstici e pro- 
babili argomenti, più che altra/ E il cielo di Venere si può 
comparare alla Rettorìca per due proprietadi: T una si è là 
chiarezza del suo aspetto, che è soavissima a vedere più 
che altra stella; V altra si è la sua apparenza or da mane 
or da aera. E queste due proprietà sono nella Rcttorica; 
che là Rettorica è soavissima di tutte le altre scienze, pe- 
rocché a. ciò principalmente intende: apparé'dà malie, quando 
dinanzi al viso dell' uditore lo Reltorieo parla: appare dà 
sera, quandx) pei* lettera alla parte remota si Ilaria per Io 
Rellorico. E ri cielo del Sole si pud comparare all' Arismetica 
per due proprietadi: 1- una -si è che dei suo lume tutte le 
altre stelle s' informano; 1' altra si ' è che T occhio noi può 
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mirare. E queste due proprietadi sono nell' Arismetiea, cbè 
del suo lume tutte le scienze s' alluminano, perocché li loro 
suggetii sono tutti sotto alcuno numero considerali, e nella 
considerazione di quelli sempre con numero si procede; 
siccome nella Scienza Naturale è suggetto il corpo mobile; 
lo qual corpo mobile ha in sé tre ragioni di continuità, e 
questa ha in sé ragione di numcH^o influito: e della naturale 
scienza la considerazione principalissima é considerare 11 
principj delle cose naturali, li quali sono tre, cioè materia, 
privazione, e forma; nelli quali si vede questo numero; e non 
solamente in tutti insieme, ma ancora in ciascuno é numero, 
chi ben considera sottilmente. Per che Pittagora, secondochè 
dice Aristotile nel primo della Fisica, poneva li principi delle 
cose naturali lo pari, e lo dispari, considerando tutte le 
cose essere numero. L' altra proprietà del Sole ancor si vede 
nel numero, del quale tratta V Arismetica; che T occhio dello 
intelletto noi può mirare; perocché il numero, quanto è ia 
sé considerato, è influito; e questo non poterne noi intendere. 
E il cielo ili Marte si può comparare alla Musica per due 
proprietadi: V una si è la sua più bella relazione, che an- 
numerando li cieli mobili, da qualunque si cominci, o dal- 
l' infìmo, dal sommo; esso cielo di Marte è il quinto; e cosi 
é lo mezzo di tutti, cioè delli primi, delli secondi, deUi terzi, 
e delli quarti. L' altra si è eh' esso Marte dissecca e arde le 
cose, perché il suo calore è simile a quello del fuoco; e 
questo é quello, per che esso appare affocato di colore quando 
più, e quando meno, secondo la spessezza e rarità delli 
vapori che il seguono; li quali per loro medesimi molte volte 
s' accendono, siccome nel primo della Meteora é determinato. 
E però dìee Albumassar che V accendimento di questi vapori 
sigoiflca morte di regi, e trasmutamento di regni, perocché 
sono effetti della signoria di Marte. E Seneca dice però, che 
nella morte di Augusto vide in alto una palla di fuoco: e 
in Fiorenza nel principio della sua distruzione veduta fu 
neir aere, in figura d' una ci:oce, grande quantità di questi 
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Yaf»ii tiegimei delln stella dì Matte. E qtiedté diie pr^ietadì 
sofio.iMliaxMiisìea, perocché massftiìatiil;ntèrbeH» è la rè; 
lazkme m essa, ki quale è tutt^* rela^va; siticoiÉe si vede 
Dfl|le purole armonizzate, 6 neifi eantì, da' qùÈìì tanto più 
diriee anaonSa rpsBha, ( alla quale tii«ssimam>a¥le essa in*» 
tcade ) quftsion pìi hi : rdsdofie è bèlla; Anbora ta 'musica 
Me a té ll^ftpirilf imiiftiH ohe sòtio qiiasi prìbdpahfiente'^pori 
del cttore^ sieclfè qtiash cessanìn^ da dgfl} opéra^zioné, si è T a-' 
rana intera qoaiuk) Veèé; e te Tirtt^di tutti quasi éorre allo 
spicii» MBsibile, che ìiee?e il soono. E il cielo di- Giòve sf 
pu& eopóparare alla Cleomelna per due propfietadi: V una 
si è «he BMio^e traodile oietl repugUantr alla sua buònd 
tempentOBa^sicttóiiie quello di Martq é qdelto' dt* SAturao: 
onde TolMMneo'dtee neQo allegato libro che Giove è stdia 
dt temperata empoplessmee ini niei^o della freddura di Stf- 
tarno e del calore di Marte. JL':4dtra ai è «)ie iniìaUuttè le 
stelle bianca si mostra quasi argentata. E queste cose sono 
nella scienza della ,i&€t)Kìe#i^ US GtokiAtria si muove intra 
doe repugnanti ad essa, siccome tra il punto, e il cerchio: 
( dico cerchio largamente -'d^ni ritondo, o corpo, o super- 
ficie ) che, siccome dice Euclide, il punto è principio di 
quella; e, secondo ch^ V dice, il eei^ehio è perfettissima iigura 
in quella, che conviene però avere ragione fM fine: sicché 
tra i punte e il cerchiò, siccome' tra principio e fine si 
muove la Geometrm«* E. queste due cose alla 99a 'ceKezza 
repugnano; che il pini to per la sua indivisibilità è immisu- 
rabile: e il cerchio per lo sito areoè-impossibile a quadrare 
perfettlamente, e pere è impossiinle a misurare ^appunto. E 
aneora la Cìeometrìa è • bianchissima , in quanto è senza 
macola d' erroreve eertiasifna per sé, e per la -sua ancella; 
che SI diiMia Rroapeltiva. £ il etèiò <tf Sat«irtió ha due 
proprietadi, per le quali sì phè 'Comparse *àtf Astrologia^ 
r una si è la tardezza del suo movimento per li dodici 
segni; che ventino Ve anni -e più, secondo le scritture degli 
Astrologa, volge di tèmpo lo suo> cerchio: T' altra' sì è che 
Dante Conv. * 8 
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sopra tutti gli altri pianeti éssù è allo. E queste due prò- 
priétadi soao neir Astrologia; cbè nel suo cerchio compiere 
(^ cioè neir apprei^mettlo di quella) Yùok gnindis^inio 
spazio di tempo, si per le sue (Kniostrazioni^ che soao pù 
che d' ateiuia delle sopraddette scienze; si ^r la apeneasa, 
che a hen giudicare iti essa si coavitiM!. E ancora è attiaftina 
di tulle le altre: peroccliè, siecome dice Aristotile 'Oel e0- 
minciamento deiranivia, la •f^" ^ *ìi\n iH wwf iiti^ per 
la nobjJltA del ano suggello, e per la sua Certezza: e questa 
più cke alcuna delie sopraddette è nc^ite; è alla per «àbile 
e allo suggello, che è il movimento del cielo: è- alla e 
nobile per la sua certezza, la quate è senza ogni Afello, 
siccome quella che da perfettissimo,, e regotatisaimo principio 
viene: e se difetto in lei si .criede per alcuno, iieii è dtaHa 
sua parte; ma, siccome dice Tolomméo, è per la neseleiiza 
nostra, è a queUa si dee imputare. 

CAPITOL0 IIV. 

■ 

Argownto 

Mostra Dante la somiglianza dei tre cieli più fitti, 
V ottavo, il nono, e P empireo eolle quattro scienze' più 
ulte: F f?^^^"Vf AiT fimìStfisnza rolia Fisirn^ e eolla MekL- 
fyica; il nof}o^^s.ielù- oolk k S e ionz a^ Morale: e V Empireo 
colla Teologia: e conchiude che per terzo cielo hassi ad 
intendere la Bettorica. Ma lutto V Universo sarebbe disor- 
dinato, e il movimento degli altri sarebbe indamo. Non 
credere, o lettore, che sia qui un ridicolo errore^ come 
credettero gli Editori Milanesi; ma intendi: se non si mo- 
vesse il nono cielo, tutto F universo sarebbe disordinaio; 
e il movimemo degli altri otto cieli sarebbe inutiie. 

m * 

Appresso le comparazioni, che io ho fallo, ddli sette primi 
cieli, è da procedere agli altri, che sono ire, come più >iiiic 
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s' è naixato«. Dieo che. il cìi&Iq siellato si pud comtm'are ulla. 
Fisica per tre proprietà, e alla Metafisica per altre tre: che 
eUo ci mostra di sé due visibìli cose, siccóDie le moltOf 
stelle, e siccome la Galassia^ cioè quello bianco cerii^hio, 
che il vulgo chiama la via di Santo Jacopo: e mostraci 
I! uno de' poli^ e V altro ci tiene ascoso; e mostraci un solo 
mo violato da Oriente a Occidente, e un altro che fa da 
Occidente a (Mente , quasi ci tiene ascoso. Per che per 
ordine è da vedere prima la comparazione della . Fisica, p 
poi quella della Metafisica. Dico che il cielo stellato ci mostra 
molte stelle, che, secondochè li savii d\ Egitto hanno veduto 
iofino air ultima stella, che apparve loro in meridie, mille 
ventidue corpora di stelle pongono, di cui io parlo: e in 
questo ha esso grandissima similitudine colla Fisica,, se bene 
si guardano sottilmente questi tre numeri, due, e tenti, d 
mille: che per lo due sMntende il movimeuto locale, lo 
quale è da un punto a un altro, di necessità. E per lo vi^nti^ 
questo cielo significa il movimento, deir alterazione: ehéy> 
eooetossiaeosacfaè dal dieci in su non si vada, se noq es$(» 
dieci alteratìdo cogli altri nove e . con sé stesso; e la più 
bella alterazione, eh' esso riceve, sia la sua di sé medesimo^ 
e la prima che riceve, sia venti; ragionevolmente \ìer cpiestq 
numero il detto movimento significa. E per lo mille significa 
il movimento del mescere: che in nome questo numero; 
cioè il mille, è il maggiore, e. più crescere non si può, se 
non questo moltiplicando. E questi tre movimenti soli mostra 
la Fisica, siccome nel quinto del primo suo libro è provato^ 
E per la Galassia ha questo cielo grande similitudine cottf; 
Metafisica* Per cht è da sapere che di quella Galassia li 
Filosofi hanno avuto diverse opinioni: ehè li Pitlagórici 
diss^Q che il sole alcuna fiata errò nella sua via> e passandq 
per altre parti non convenienti al suo fervore, arse il luogOy 
per lo quale passò, e rimase vi queir apparenza dell' arsura: 
( credo che si mossero dalla favola ^ Fetonte, la quala 
narra Ovidio nel . prinqipio del secondo. di Meiamerfoseos,*^ 
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Altri dissero ( fliccome fu Anassagora e Democrito ) che ciò 
era lume di sole ripercosso in quella parie: e questa opi- 
nione con ragioni dimostraiive riprovarono. Qudlo, che Ari- 
stoiile si dicesse, non si può bene* safiere, di ciò; perchè la 
saa sentenza non sì trova cotale nclT una traslazione, come 
neir altra. E credo che fosse T ciTore dei traslatiNri; die 
D^Ua nuova par dicere che ciò sì è uno ragunamenAo di 
saporì sotto le stelle di quella parte, xhc sempre traggono^ 
quelli: e questa non pare avere ragione vera. Nella vecchia 
dice che la Galassia non è altro, che moltitudine di stelle 
fisse in quella parte, tanto pìcciole che distinguere di quaggiù 
non le potenio, ma di . loro apparisce quello «Ibòre, il quale 
noi chiamiamo Galassia: e puole e^ere che al cielo in quella 
parte è più spesso; e però ritiene, e ripresenta quello lume» 
E questa opinione pare, avere con Aristotile Avicenna, e 
Tolomìneo. Onde, conciossiacosaché la Galassia «19 uno effètto 
di quelle stelle, le quali non potemo vedore, se non per lo 
effètto loro intendiamo quelle essere; e cosi la Metafisica tratti 
delle prime sustanze, le quali noi non potemo siongUaiite- 
mente intendere, se non per li loro effetti; manifesto è che 
il cielo stellato ha grande similitudine colla Metafisica. Ancora 
per lo polo che vederne, significa le cose sensibili, delle 
quali, universalmente pigliandole, tratta la Fisica: e per io 
polo, che non vederne, significa le cose éhe sono senza 
materia, die. non sono sensibili, delle quali tratta la Meta- 
fisica: e però ha il detto cielo grande, similitudine edr una 
scienza, e coir altra. Ancora per li due movimenti significa 
queste due scienze: ebè per lo movimento, nel quale ogni 
di si rivolve e fa nuova circolazione da pmito a ponto, si- 
gnifica le còse naturali corruttibili^ che cotidiananente com- 
piono lor vita, e la loro materia si muta di forma in forma: 
e di queste tratta la Fisica. E per lo movimento quasi in- 
sensibile, che fa da Occidente in Oriente, per uno grado in 
cento anni; significa le cose incorruttibili, le quali ebbero 
da Dio comindamento di creazione, e non aranno fine: 
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t di queti/Q tratti^ la Metafisica: e pefè ^ico che questo 
moviiDenlo significa quelle, che la sua circolazione cotntndò. 
sicché non averebbe fine; che* fine dèlia circulazfohe è fedire 
a uao- medesimo punto^ al quale non tornerà questo cielòt 
secónda questo moviinentocché dal commèiamento del móndo 
poco pia che la sesta parte è volto; e noi siamo già rief«- 
1 ultima etade del Becolo; e attendemo Teraoraieiita Iaconi 
samazione del celestiale moviniento. E éosi è mahiflesto dm 
il cielo stellato per mfilte proprietà sr può comparare alta 
Fisica, e alla Metalisìca. Lo cielo ci^islatfinó, che ^per primo 
tnobile dinanzi è contato, ha comparazióne assai manifesia 
alla morale Filosofia: ^hè la njrorale Filosofia, secondochè 
dice Tommaso sopra lo secóndo dell' Eticai oraria noi alle 
aUrcscien^e; elle, siccome dice il Filosofo nel quinto del- 
r Etica, la giustizia legale ordina noi alle scienze apprendere^ 
e comanda ( perchè non siéno abbandonate ) quelle appfesis 
essere ammaestrate; cosi il detto cielo ordina col suo mo- 
vimento la cotidiana revoluzione di tutti gli altri, per la 
quale ogni di tutti quelli ricevono, e quaggiii mandano la 
virtù di tutte le loro parti. Che se la revòlu^iòne' di questo 
non ordinasse ciò, poco di loro virtù quaggiù verrebbe, e 
di loro vista. Onde, ponemo che possibile fosse questo nono 
cielo non movere; la terza parte del cielo sarebbe ancora 
non veduta in ciascuno luogo della terra: e Saturno starebbe 
quattordici anni e mezzo a ciascuno luogo della terra celalo; 
e Giove sei anni si celerebbe, e Marte un anno quasi, e il 
Sole cento ottantadue di e quattordici ore: ( dieo dì; \cioè 
tanto tempo, quanto misurano cotanti di; ) e Veliere e Mer- 
curio quasi come il Sole si celerebbero^, e mostrerebbero; é 
la Luna per tempo di quattordici di e mezzo starebbe ascosa 
a ogni gente. Di vero non sarebbe quaggiù generazione, ni 
vita d' animali, e di piante; notte non sarebbe, né di, né 
setUmana, né mese, né anno; ma tutto Y universo sai^ebbe 
disordinato, e il movimento degli altri sarebbe indarno. E 
non altrimenti cessando la morale Filosofia, le altrt scienze 
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(Serebbonò celdte àlcan tempo, e non 'sarebbe generazione', 

(Ile vita di fèltcìlà, e indarno Barebbono*seritte> e pel* antico 

4rovate. Per che assai è manifesto questo eìelo avere alta 

.morale Filosofia comparazione. Ancora lo cielo 'empireo 

per la soa pace simigiia la divina scienza^ che piena è di 

tuUa pace; la quale non sofFara lite alcuna di opinioni, o 

oli sofistici argomenti, perla eccellentissima certezza del suo 

«oggetto, lo quale è Iddìo: e di questa dice Esso ali! suoi 

^discepoli « Ja pace mia do a voi, la pace mia lascio a voi; » 

.dando e lasciando loro la sua dottrina, che è questa scienza, 

di cui io parlo. Di costei dice Salomone: « sessanta sono le 

.» regine, e ottanta V amiche concubine; e delle ancelle ad(f- 

» lescenti non è numerò: una è la colomba, e la perfetla 

« mia. ^ Tutte scienze chiama regine e drude e ancelle; e 

questa chiama colomba, perchè è senza macola di lite: 

questa chiama perfetta, perchè perfettamente ne la il 

vero vedere, nel quale si cheta V anima nostra. E però 

;«gionata cosi la comparazione de' cieli alle scienze, veder 

si può che per lo terza cielo io intendo la Aettorica, la 

Xffxale al terzo ciclo è assomigliata, come di sopra appare. 



CAPITOLO XV. 



Argomento 



/ movitori dei cieli sano gli scrittori di quelle scienze, 
che coi cieli hanno somiglianza; onde i movitori di Venere, 
ai quali favella il poeta, sono gU scrittori in Retioriea. e 
precisamente Boezio e Cicerone; e pei ra^gi delle- stelle 
s' intendono le Scritture, cioè le opere degli scrittori in 
quelle scienze^ siccome qui $" intendono la Consolazione della 
Filosofia, e il Trattato d' Amicizia di Cicerone: per lo amore 
s' intende lo studio^ per gli occhi della donna s' intendono 
le sue dimostrazióni: per gli spirileUi d' amore s' intendono 
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i fm»eì!iy /ehe dalhMudi^ nascono: per le qnutiom 
questi spiriti s' iutemUmo i dubbia jcke dal principio ftia«- 
mmfnfinie 4eUo studia nascono nella mente dello studiosm 
e così termina la sposizione allegorica, e il secondo trattai^ 



Per le ra^kOQBte similitudini si può vedpre chi sono 
qipe^ movitori, a cui io parlo^ che seno di quella li scrìttori; 
j^iccQHie. BM2iq e T^iUiOv li quali colla . dolc^za del loro 
^eroKine inviarf^no.mei come detto è di sopra^ neir amore» 
^ioè nello studio dì questa donna, gentiliseùna Filosofia, colti 
ragg\ della stella Iqro, la quale è la Scrittura di quella;. 
ipadq ìfk oiascima scienza la scrittura è stella piena di luce, 
la qual^ qufill9 scienza dmoslra. £ manifestato questo , 
veder, si fw la vcr^ sentenza del primo verso della Canzone 
proposta per la sposizione fittizia o letterale. E per questa 
medesima 3posizio.i^ si può lo secondo; verso intendere su^i 
iicìenlemente, iafino a q libila parie, ove dice: Questi mi! 
face Mna donna guardare; ove si vuole sapere che questa 
donna .è .la Filosofia, la quale veramente è donna piena di 
dolccszza, ornata d' onestade, mirabile di savere, gloriosa di 
libertade,.. siccome nel terzo Trattato, ove la sua nobiltà si 
tratterà, fia manifesta E là dove dice; Chi veder vuol la 
saluie, Faccia che gli occhi d* està donna miri, gli occhi 
di questa donna sono le sue dimostrazioni, le quali dritte 
negli occhi dello intelletto innamorano ¥ anima liberata nelle 
copdifeioni. Oh dolcissimi ed ineffabili sembianti, e rubatori 
aubjtaiii della mente umana, che negli occhi biella Filo- 
sofia apparite, quando essa colle dimostrazioni alli suoi 
drudi ragiona! Veramente in voi è la salute, per la quale 
si fa beato chi vi gunrda, cioè salvo dalla morte^ dell' igno- 
ranza, e delli vizj. Ove si dice: S egli .non teme angoscia 
di sospiri, qiH si' vuole intendere se non teme labore di 
studio, e lite. di. dubitazionoelle^ quali dal principio delli 
sguardi di qu^a donna moltiplicatamente sur^ono; e poi^ 
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MntiniMffidp le stia luce, coggiono qo^i^i come ndbuletfc 
mallutine iiUa.,fiMicia del sole, e rìmane Ubero e pieno di 
lierieM» io fàtnìgiiare intelletto, siecome r aere dalli raggi 
jneridiani purgato e illustfoto. Le terzo "verso ameora sMn- 
tende per la sposizione letterale infine là dove e' diee: 
U Anima piange. Qui si vuole bene attendere ad aleuna 
moralilàv la *quale in queste parole si può «otar^ ebé non 
dee r uomo p<»r maggiore amicoi din)entieare li servigi ri- 
eevuti dal minore; ma, se pur seguire si eonviene 1' uno, e 
lasciare V altro; lo migliore è da seguire^ con alcuna onesta 
lamentaoza T altro abbandonando, nella quale dà cagione a 
quello, eh' e' segue, di più amore. Poi dov' e' dice Degti 
oeehi miei^ npn vuole altro dire, se non che forte fa T ora 
che la prima dimostiìazione di questa donna entfò negli 
occhi dello intelletto mio,' la quale fu cagione .di questo 
innainoramentp propinquissima. E là dove dice: H miei pari 
^' intende le anime libere dalle misere e vili dilettazioni, e 
dalli volgari* costumi, d' ingegno e di memoria dotate. E dice 
poi uccide, e dice poi són moria, che pare contro a ^eIlo« 
che detto è di sopra, della sahité di questa donila: e però è da 
sapere che qui parla Y una delle partì; e là parla V altra; 
le quali diversamente litigano, seeondochè di sopra è ma- 
nifesto: onde non è maraviglia se là dice si, e qui dice no, 
se ben si guarda chi scende, e ehi sale. Poi nel quatrio 
verso, ove dice Uno spiritel d' amor, s" i n t cnd e^^Jino pen- 
siero»jÌ[g^asrf rt<ri-«ri»*m uditi; onde è da ^pere che per 
atnojre in questa. aUegorìa. sempri^ s' intende esscLJStudio, il 
quale ò applipaaiow» -detf animo tmiamoFato ^a% fi?«^ a 
qucUa-XAsa. Poi quando dice: Tu vedrai di si alti miracoli 
adornezza, annunzia che per lei si vedranno gli adorna- 
menti dei miracoli; e vero dice; che gli adornamenti delle 
maraviglie è vedere le cagioni di qudk, le quali elhi di- 
mostra ; siccome nel principio della Metafisica pare sentire 
il Filosofo^ dicendo che per questi adornamenti vedere co- 
minciarono gli uomini ad innamorare di questa donoA* 
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Tutto P altro, che sefiie poi 4i quatta Casflone, sufli^ 
deatemeiite è per 1' altra sposizione manifesto. £ cosi io 
fiae di questo secondo Tratlato_dieo_c_5|fejgno jc 1# 
donnn, di fini in innaniarjaLjliìpressp lo primc^amore^ fu '^h 

hpiHfiRÌma fe nnpgl^sRJ^ia Affila^ >4<>«o^ If»p0NMÌ0r&-4eU^JUnÌ^ 

verso, nlla qilftiP Pìttftgrmr-^Be nftraff Fflftfiofia; e di questo 

E qui j à tcrpìina 4t- 8ce * ndo TroWator <^ per prima v^ 
Vanda è messo innanzi* 
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Amor, che nella mente mi ragiona 
Della mia donna disìosamente, 
Move cose di lei meco sovente. 
Che lo 'ntelletto sovr' esse disvia. 
Lo suo parlar si dolcemente sona, 
Che r anima ch^ ascolta, e che lo sente, 
Dice: oh me lassa, eh' io non son possente 
Di dir quel eh' odo della donna miai 
E certo e* mi convien lasciar in pria, 
S' io vo' trattar di quel eh' odo ììi lei, ' 
Ciò che ìù mio intelletto non comprende, 
E dì quel ch^ esso intende. 
Gran parte, perchè dirlo non saprei. 
Però se le mie rime avran difetto, 
Ch' entreran nella loda di costei. 
Di ciò si biasmi il debole intelletto, 
E '1 parlar nostro, che non ha valore 
Di ritrar tutto ciò che dice Amore. 

Non vede il Sol, che tutto '1 mondo gira^ 
Cosa tanto gentil, quanto in queir ora^ 
Che luce nella parte ove dimora 
La donna, di cui dire Amor mi face. 
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E quella gente, che qui s^ innamora. 
Ne' lor pensieri la trovano ancora, 
Quando amor fa sentir della sua pace. 
Suo esser tanto a Quei, che gliel dà, piace» 
Che 'nfonde sempre in lei la sua vertute. 
Oltre il dimando di nostra natura. 
La sua anima pura, 
Che riceve da Lui questa salute, 
Lo manifesta in quel, eh' ella conduce; 
Che in sue bellezze son cose vedute. 
Che gli occhi di color, dov' ella luce. 
Ne mandan messi al cor pien di disiri. 
Che prendon aere e diveata^ sospiri. 

In lei discende la Virtù divina, . 
Siccome face in ingelpi che ^1 vede: 
E qual 4Q9pa geotil questo non crede, 
Vada con lei, e miri g)i atti sui. 
Qmyi« ^Q\' ella parla, si ^ichina 
, «(jn Aiìgelo dal eie, che reca fq^ó 
Coum; r.alto valor, Qh^^jeDa possjiede, 
È ohr^ a, qu^el che ^ conviene a nui. 
Gli ratti soavi, eh' ella mostra altri»,. 
Vaono pbis|niando Ainor, ciascuno a prova, 
In quella voce .pbe lo fa. sentire. 
Di costei i^i PM^ dir.^i « 
Gentil è in ^oqpa .<^ ebe in lei si invìi; 
E bello è tanto, quanto lei simiglia. 
E puos^i dir ohe il. sao ^aspetto j^ova 
A coQtsentir qìò che par maraviglia: 
Onde la fede nostra è sputata; 
Pere tu tal da eterbo cr^ta; 

Cose apparisean nello sao aspetto, 
Che mostran. de' piacer del Paradiso; 
Dico jiegli Q^cbit.e nel. suo dolce riso, 
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(^e le vi reca Amor, cobi' a suo loco. 
Èlle soverchian lo nostro intelletto, 
Come raggio di Sole un fragil viso: 
E perch' io non le posso mirar fiso» 
Hi convien contentar di dirne poco. 
Sua beltà piove fiammelle di fuoco, 
Animate d' un spirito gentile, 
Ch' è creatore d' ogni pensier buono; 
E rorapon come tuono 
Gli innati vizii» che fanno altrui vile. 
Però qual donna sente sua beltate 
Biasmar, per nqn parer queta ed umile^ 
Miri costei, eh' è esemplo d' umiltate. 
Quest' è colei, eh' umilia ogni perverso: 
Costei pensò Chi mosse I' universo. 
Canzone, e' par che tu parli contraro 
Al dir d' una sorella che tu hai; 
Che questa donna, che tant' umil fai, 
Ella la chiama fera e disdegnosa. 
Tu sai che '1 ciel sempr' è lucente e chiaro, 
E quanto in sé, non si turba giammai; 
Ma li nostr' occhi per cagioni assai 
Chiaman la stella talor tenebrosa; 
Cosi quand' ella la chiama orgogliosa, 
Non considera lei secondo '1 vero. 
Ma pur secondo quel che a lei parea: 
Che r anima temea, 
E teme ancora si, che mi par fero 
Quantunque io veggio, dov' ella mi senta. 
Cosi ti scusa, se ti fa mestiere; 
E quando puoi, a lei ti rappresenta, 
E di': Madonna, s' elio v' è a grato. 
Io parlerò di voi in ciascun lato. 
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Amore, die- ragiona a me, eon grande affetto, della mid 
donna, non m akninsi parte sensìbile, ma nelhi mia mente', 
nella parte intellettiva, perchè la mia donna è la Filosoria; 
move soveate certi pensieri, certi eonoetlì - tanto sublimi 
che r intelletto ( non dico V intelletto mio, ma V miianè ) 
disvia sopra essi, cioè non gli Intende bene, e non li può 
concludere. Il parlare di questo ambre è tanto dolce, clié 
r anima clie lo ascolta, : e lo gusta, sciama: oh me lassa^, 
perchè non posso dire tutto quello che odo da amore intprné 
alia mia donna! oh lassa me, perchè non posso manifestare 
tutto ctè che io intendo della mia donna, cioè della Filosofia! 
e se io voglio trattare di Filosofia, certo mi conviene lasciare 
in prima molto di quello che penso, e non inteiido, e pòi 
molto di <]uello che intendo, perchè non lo posso eon parole 
manifestare. E però se i miei versi, coi quali lodò la Filosofia', 
saranno difettivi; si biasimi T intelletto umano, che non fn^ 
tende tutto ciò che V uomo pensa: e si biasimi il parhiré 
umano, che non può dire tutto ciò, che r intelletto intendél 

Il Soie, il quale girando obliquamente lo zodiaco illomhia 
tutte le paiti della terra, qual più, qual meno; e per modb 
dì dire tutte le cose della terra vede; non vede cosa tanto 
gentile, quanto ia^doan ttia^ cio^JDio, il quale èonosee totté 
le cose deir Universo^- bmi cooosce cosa tanto gentile, quanfd 
^^jgJSfiisi^^- Tutte le Intelligenze dei delo, ( le oont^»^ 
piati ve e le attive ) la mirano, perchè sempret e toHe «im« 
templano.'&iQ^..Sapiai2a verace: qui in terra I» mirano aieiinl 
uonùni, non tutti; né sèmpre, ma solamente quando ^ono 
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in istudio ài eotì^mpÌAzioìM^ o ^amào ^mienai della sua 
pace, cioè delta consolazione che arreca il contemplare e 
r intendere. 

L' Essere di 4)u«sta Salienza, cui io figuro in una persona 
umana perfettissima, e in una donna anziché in un uomo; 
piace tanto a Dio, ch^^ielo dà, che infonde sempre in lei 
del suo valore oltre i termini della natura umana, onde su^'.^'^ 
blima r uomo quasi alla condizione dell' Angelo: e V anima 
limao^ fa manifesto nel corpo (fiiesto calore da Dio ricetuto, 
cioè aiegti 9tti;CQrppraIii^a e$$aiei diretti eoo tutta sapiraza, 
« vìrt^* : (>Qde. quei che ji^yeggoiio, canoepiseono df^sideij 
i|^) 1^0 aaQCP, :i quali si esternano in sospiri d'. ammii-aaiona 
e 4' ipvidia. r • ,..«... 

L* :j[irlÈJWjs^^ ndl'; anima di questa 

4iaMJa ritfgoTOftiin 4,ng(?lo,f<(;iQè imaicdiataiifiente, dij^ettamc^nte, 
€om9 mi. raggio di sole in un corpo; .non come ^pkndpre 
ripercosso; ^, ^hi non crede ciò, parli con quesia donna, 
ascolti Ì6;.sue parpte, miri gli alti supi, e «si persuaderà, 
ipassimamonte alle sue parolai e a' suoi, atti, o. i^egganeaii, 
portanienti: . iipperQCQbc il pallate di tal donna geaera in 
chi r od# UH: pepsierQ d' amor . (ideale; e la soavità de' suoi 
atti risveglia amore verso lei; e, p^rò è ;gentile in doiiaa, 
cioè ia aaiqui umana, tptto ciò;, e solo ciò, ^he in iei si 
ti;ova;. ed è ht^llp in donna Ujttp ciò, e solo ciiò che è<»ÌDiiie 
a leif e ,a' ^oi atti* E però il inirare il .voito jdi. jinesla 
dppna^ .cioè V inilyndejMt Jlù.«dimft<ara;àanLdgirC^^^^^ ly uta 
a crgjteta.i , miracoli .della nostra ìfe^ jb a aio. fu. abeUmo 
PCi^iiata^d9iJ>ìQ. 

NeUa.yÌ9ta del icorpo di questa donna^ e precisamente 
MUa vista degli ocofai $iioi, e deUa sua bocca, apparibeoao 
aasa» che nomnifestano dei piaceri del paradiso, le quali cose 
1^ ooehi a, aUa hoeca le porta amore, perchè oechi e bocca 
mie Inaiai, propri d' amore. Le dette cose, die appariscono 
QfiM oecbi e, uiella bocca dì qiiesjUi doaoa, soverchiano r ia- 
tfrtleito umano . come il sole soverchia . un oc^io debole; 
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onde conviene che io ìstia eonlento al dirne poco, perchè 
fisaineuie non posso mirarle, poco intendo rispetto al vero, 
che è assai. Queste cose poi, che appariscono negH occhi 
e neHa bocca di questa donna, sono gli atti di lei hoterni; 
il più nobile dei quali è il contemplare: e questo è piacere 
di paradiso, giacche gli Angeli in paradiso non fanno altro 
che contemplare: se non che il contemplare degU AngeU è 
perpetuo, non interrotto; e il contemplare di questa donna 
è necessariamente interrotto. La bellezza di questa donna 
accende in chi la mira un cotale ardore di retto appetito, 
che distrugge i vizj non pure consuetudinari, ma innati, 
eonie il tuono scoscende una fronda: e però qualunque 
dODoa sente biasimare la sua beltà, cioè qualunque anima 
sente biasimare la sua virtù perchè imperfetta, miri neU 
Y esempio perfetto di questa donna, e a lei si faccia somi- 
gliante; la quale fa buono ogni perverso, e a tal fine fu 
ate(er9io pensata e creata da Dio movitore, cioè creatore 
deir Universo. 

O Canzone, sembra che il tuo parlare sia contraria al 
parlare di una Ballata, tua sorella, perchè composta dal tuo 
autore; imperocché tu chiami questa donna umile e pietosa, 
e quella la chiama superba e ilera..Ma non è vero: perchè 
siccome il cielo in sé è sempre lucente, e non mai si turbai 
eppure per più cagioni è lecito a noi chiamarlo scuro e 
turbato; cosi qujella ballata chiamò questa donna superba e 
fiera non in sé stessa, ma neir apparenza, perchè I anima 
temeva tanto, che le pareva fiero V aspetto di questa donna, 
il quale non era che nobile e dignitoso: e tu la chiami 
uOBle e pietosa in sé stessa, sebbene ti sembri tuttavia 
fiera, in quanto poco di lei intender puoi, e poco ^i lei^ 
pttoi dire: insomma questa donna è in sé sempre umile ej 
pietosa, ma per là sua soverchiante eccellenza e nobiltà^ 
pare sempre superba e fiera: e non é contraddizione chia-^ 
maria or um9e e pietosa, ed or superba* e fiera, purché^ 
sM«tenda coir intelletto sano. < * 

Dante Conv. 9 
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MxittmfMd^ là tm locev «aggionp cfcia^i ooim fiebolett« 
mailuliite aUa^ faccia del boIc, e rimane ^ero e pimo di 
«erieMt^ la fiontgUare intelieUa^ siccome r aere dalK raggi 
meiAdifiii purgato- e iliosifato. La terzo ^erso ancora s^ in- 
tende per ]a sposizione letterale infloo là dove e' dice: 
U Anima piange. Qui si vuole bene attendere ad alcuna 
moralilàv Ia*quale in^ quiete parole si può ^notare; ebè non 
dee r uomo p^ oiaggioro amicoi dimenticare li servigi ri-^ 
cevutì dal minore; ma,- se pur $e{|;uire si eonviene T imo, e 
lasciare V altro; lo migliore é da seguire^ con alcuna onesta 
lamentaoea V altro abbandonando, nella quale dà cagione, a 
quello, eh' e' segue, di pia amore. Poi dov' e' dice Degti 
oeehiMiei^ npn vuole altro dire, se non che forte fu r<ira 
die la prima dimostiìazione di questa donna enttò negli 
cechi dello intelletto mi^^ la quale fu cagKNde di questo 
innanaoramentp propìnquissìma. E là dove dice: U miei pari» 
s' intende le anime liberi dalie misà^ e vili dilettazioni, ia 
dalli volgari, costumi, d' ingegnò e di memoria dotate, fi dice 
pKÀ uccide, e dice pòi son morta, che pare eostro a ^^uello, 
che detto è di sopra, della salute di.qisesta donha: e pére è da 
sapere che qui parla l'uha delle parti; e là paria V altra; 
le quali diversamente litigano, seeondochè dì sopra è ma- 
iii/eslo: onde non è maraviglia se là dice sì, e qm cHee no, 
se ben si guarda ehi scende, e ehi sale. Poi nel quarto 
verso, ove dice Uno spiritel d* amor, s' intendouClfto pctt- 
sJHrft^ffl^^ ftnsrp ik l mto'Rtudin' ■nndr.è da sapere che per 
amAce in questa, attegona. semprì^ s! ìp tende, esso,jstudÌ£,j[ 

qu^Ua^jccisa. Poi quando dice: Tu vedrai di si alti ww^acoti 
adfirnezza, annunzia che per lei si vedranno gli adorna- 
menti dei miracoli; e v^o dice; che gli adornamenti delle 
maraviglie è vedere le cagioni di qudle, le quali ella di- 
mostra ; siccome nel piincipio della Metafisica pare sentire 
il Filosofo, dicendo che per questi adornamenti vedere co- 
minciarono ^ti uomini ad innamorare di questa donna* 
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che gli occhi delle altre persone chiusi dormeiido si posavano, - 
che K miei nelF abitacolo del mìo amore fisamente mira-^ 
vano! E siccome lo moltiplicato incendio ptir vuole di fuori 
mostrarsi, che stare ascoso 'è ìmpossibite; volontà mi <giunse^ 
di parlare d' amore, il quale del tutto tenere non potea. E. 
avvegnacebè poca podestà io potessi avere di mio consiglio;' 
pur intanto ( o per volere d' amore, o per mia prontezza ) 
ad esso m' accostai per più fiate, che io deliberai e vidi,' 
che d' amor parlando, più beHo, né più profittevole sermone^ 
n^m era, che» quello, nel quale si commenda la persona 
case si aiQba. E à t}uesto ddiberamento tre ragióni m' in^ ' 
formare, delie quali ^P una fu lo proprio amere di me me-* 
desimo, il quale è principio dr tutti gli altri, siccome vede^ 
daacunov che né più licito, né più cortese mode dì ftire a' 
aò medesima onore ìi(m è, che onorare V amico: che,- con* 
Ciossiacosachè intra dissimili amistà esser non possa; dò^-' 
vunque ; atoistà sì vede, similitudine s' intende; e dovunque 
sjniiUludiRe s' intende, corre comune la loda, o il viluperio/ 
£ di questa ragione. due grandi ammaestramenti si possono 
intenderei Y udb si é di non volere che alcuno vizioso si 
mostri amieo, perchè in ciò si prende opinione non buona 
da* colui) cui amico si fa: ¥ altro si ò che nessuno dee^ 
r amico suo biasimare palesemente, perocché a sé medesimo- 
dà del dito dell' occbiov se ben si mira la piletta ragione»' 
La seconda ragione fu lo desiderio della durazionedì questa 
amistà) onde è da sapere che.; siccome dice il Filosofo nel 
nono deH' Etica» noli' arnica delle persone dissimili dì stato 
conviene^ a.^^ax^ervazione di quella, una proporzione essere 
intra loro, che la dissimilìtudine a similitudine quasi rìdncai 
siecome intra il signore e il servo. Che, avvegnacchc il servo 
non possa simile beneficio rendere al signore, quando da 
lui è beneficato; dee però rendere quello, che migliore può 
con tanta sollecitudine e franchezza, che quello, che è dis- 
simile per sé, si faccia simile per lo mostramento della 
buona volontà, la quale mauifesla T amistà, e ferma, e 



<3S TRATTATO IH. 

eoaserva. Per che io eonsiderando me miDore che questa 
ikiiwa, e veggeado me beneficato da lei; mi sforzo di iei 
ciQiiiimeiidare secondo la mia facoltà, la quale se non slnnle 
è per sé, almeno la pronta volontà mostra che se più potessi, 
più fare; e cosi si fa simile a quella di questa gentil donna. 
La terza ragione fu un argomento di prov vedenza : che, 
siccome dice Boezio, non basta di guardare pur quello che- 
è dinanzi agli occhi, cioè il presente; e però n' è data- la 
provvedenza che riguarda oltre a qiieito che può avvenire:^ 
4ico che pensai che da molti che di retro da me verraniio, 
forse sarei stato ripreso di levezza d' animò, udendo me 
essere dal prima ^amojre mutato. Per die artorre yia questa 
riprensione, nullo migUore argomento era, che dire quaP era 
quella donna, che m' avea mutato: che per la sua eccellenza 
manifesta aver si può considerazione della sua virtù; e per lo 
intendimento della sua grandissima virtù si può pensare ogni 
stabilità d' animo essere a quella mutabile; e però me non 
giudicare lieve, e non istabile. Impresi adunque a lodare questa 
donna, e se non come si convenisse, almeno innanzi quanto io 
potessi; e cominciai a dire: Amor che nella fnente mi ra- 
gùma. Questa Canzone principalmente ha tre parti: la prima 
è tatto il primo verso, nel quale proemiahnente si parla: 
la seconda sono tutti e tre li versi seguenti; ne' quali si 
tratta quello che dire s' intende, cioè la loda di questa 
gentile; lo primo de' quali comincia: Non vede il sol, che 
tìtito U mondo gira: la terza . parte è il quinto e ultimo 
verso, nel quale dirizzando le parole alla Canzone, purgo 
lei d' alcuna dubitanza. E di queste tre parti per ordine è 
da ragionare. 
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Argomento 

La primet parte della Canzone, cioè la prima strofa, o 
il proemio ha tre parti: nella prima il poeta k^ca dèlia 
ineffabile bellezza di questa donna: nella seconda confessa 
la sua insufficienza a lodarla: nella terza dimostra che 
non per difetto suo è insufficiente a lodarla, ma per difetto 
deW umano intelletto, è dell' umano parlare. Bei definiti 
amore ^ e come nasce; e per mezzo della mente, nelld quatti 
dmora, e adopera il suo amore, fa conoscere t amor su\ 
essere tutto spirituale^ • niente sensibile, cioè amore 
MptenzQj^ 

^ ftrfomia smhmfiiolje ^ mt o n de -JLait^ielo, e P anima 
umana : queste due creature sole, nel sistema diTJcmté, 
sono prodotte da Dio immediatamente, senza il concorso 
da' cieli, e degU elementi; e però sono nobilissime ed im- 
mortali. 

Facendomi adunque dalla prima parte^ che a proemio 
di questa Canzone fii ordinata, dico che dividere in tre 
parti si conviene, che prima si tocca la ineffabile condizione 
di questo tema; secondamente si narra la mia insuiBcienza a 
questo perfettamente trattare; e comincia questa seconda parte 
E certa e' mi convien lasciare in pria. Uhimamente mt 
scuso da insuflScienza, nella quale non si dee porre a me 
colpa; e questo comincio quando dico: Però se le mie rime 
avran difetto. Dico adunque: Amor che nella mente mi 
ragiona; dove principalmente è da vedere che è questo ra-^ 
gionatore, e che è questo loco, nel quale dico esso ragio* 
nare. 40ttuce, veramente pigliando e sottilmente considerando, 
non è-alipo che unimeota^^pirituale didUlVaniguLe>.dfiU» cosa 
amata, nel quale unimcnto di propria sua natura T anima 
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corre tostrn-trtm^ ^s pcnnd a riiè -è Mbtoy a ^o, impedita, E la 
ragione di questa naturalità può essere questa. Ciascuna 
forma sustanzìale procede dalla sua prima cagione, la quale 
è Iddio, siccome nel libro di Cagioni è scritto; e non rice- 
vono diversità per quella, che è semplicissima; ma per le 
secondarie 4H)gìoni, e per la materia^ in the discende. Onde 
nei medesimo libro si scrìve, trattando dell' infusione della 
bontà divina, E fanne diverse le bontadi^ e li doni per fo 
eonoorrimenlo della cosa che riceve. Onde, conciosBiaeoaeché 
•ciascuno effetto ritenga della natura della sua cagione, aie- 
come dice Alpetragio quando afferma che quello che è cau- 
sato da corpo circulare, ha in alcupo modo cir cnlare essere; 
ciascuna forma ha essere della divina natura in alcuno modo: 
non ohe la natura divina sia divisa e comunicata in quelle; 
ma è da quelle partecipata per lo modo quasi che la natura 
4el sole è partecipata nelle altre stelle. E quanto la ferma 
è piir nòbile, tanto più di questa natura ritiene: onde 1' anima 
,i inQana ^>iJhfi^4JQima :BpJi>iLissima di queste che sotto ibciclo 
sono generate, più ritiene ddla^natura divina^^ch^jalcim^-altra; 
E perocché naturalissimo ù in DiovòTéfe essere, (perocché, 
siccome nello allegato libro si legge, prima cosa è V essere, 
e anzi a quello nulla è; ) V anima umana esser. vu9le na- 
turalmente coi! tutto desiderio. E perocché il suo essere 
dipende da Dio per quello che è, e sì conserva; naturalmente 
disia e vuole a Dio essere unita per lo suo essere fortificare: 
e perocché nelle boutadi della naturale ragione si mostra 
la divina veritade; naturalmente V anima umana con quelle 
per via spirituale si unisce; e tanto più tosto e più forte, 
quanto quelle più appajono perfette: Io quale apparimento 
è fatto secondoché la conoscenza dell' anima é chiara, o 
impedita. E qucsULJUiùfe^-qmUo.«die* dicema, amore, per 
lo quale si può conoscere quale é dentro V anima, veggendo 
di fuori "quello che ama. Questo amore, cioè V unimento 
della mia anima con questa gentil donna, nella quale della 
divina luce assai mi si mostrava; è quello ragionatore, del 
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/ ìpmìe io dico poi, che da lui continui pensieri nascevono, 
[ miranti, e disaminanti io valore di questa donna, che spi- 
I ritualmente fetta era colla mia anima una cosa. Lo loco, 
nel quale dico esso ragionare, sì è la mente; ma per dire 
che si è la mente, non si prende dì ciò più intendimento, 
che prima: e però è da vedere che questa mente propria- 
mente significa. Dico adunque che il Filosofo nel secondo 
deir Amma, partendo le potenze di quella,.dì£e,jche T-^stniina 
BBftrip^toirntir iia,Hyu,.pitt|.ejaZP, riofii. yjyere,^ sentir^^.e ragio- 
jiSCe: e' dice anche muovere; ma questa si può col sentire 
•fare mna; perocché ogni anima che sente, o con tutti i sensi, 
o con alcuno solo, si muove: sicché muovere è una potenza 
congiunta col sentire. E, secondochè esso dice, è manìfe- 
stisaimo die queste potenze sono intra sé per modo, che 
r una é fondamento dell' altra; e quella, che è fondamento, 
puote per sé essere partita, ma V altra che si fonda sopra 
essa, non può da quella essere partita. Onde la potenza 
vegetativa, per la quale si vive, è fondamento, sopra Io 
quale si sente, cioè si vede, ode, gusta, odora, e tocca: e 
questa vegetativa potenza per sé può essere anima, siccome 
vedemo nelle piante tutte: ma la sensitiva senza quella esser 
noQ può; che non si ti-ova alcuna cosa che senta, che non 
viva. E questa sensitiva è fondamento della intellettiva, 
cioè della ragione ; e però nelle cose animate mortali la 
ragionativa, potenza senza la sensitiva non si trova; ma la 
sensitiva si trova senza questa, siccome nelle bestie, e negli 
uccelli, e nei pesci, e in. ogni aniipale bruto vedemo. E 
queir anima, che tutte queste potenze comprende,^ è per- 
fettissima di tutte le altre. E V anima umana, la quale è 
colla nobiltà della potenza ultima, cioè ragione; partecipa 
della Divina Natura a guisa di sempitei*na Intelligenza, pe- 
rocché- r anima è tanto in quella sovrana potenza nobilitata, 
e dioudata da materia, che la divina luce, come in Angiolo, 
raggia in quella; e però V uomo è divino animale da' Filosofi 
chiamato. In questa nobilissima parte dell' anima sono più 
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i giugtifiia, di onestà, infine si dimostra, o piuttosto si 
tocca della insufficienza delP intelletto a conoscere^ e dèUa 
Hngua a dire le bellezze di questa donma. 

Per carpi semplici Dante intende quelli ohe sono iuita 
materia^ come terra, sassi ec. per corpi prima composti 
intende quelli^ che hanno congiunto colla maceria un prin- 
cipio di mommento^ di vitalità, di spirito, come le miniere; 
per corpi prima animati intende quelli^ che hanno eo»- 
giunta coUa maceria V infima delle emime, cioè la vegetativa 
( quella delle miniere chiamasi per lo più forma, anziché 
anima^ per la sua pochezza: ) per corpi ullimamente ani- 
mati s^ intende l* uomo, che. colla materia ha congiùnta 
S ultima, cioè la più nobile della anime di quaggiù^ 



Non senza cagione dico che quésto amore neHa iiientè 
mia fa ia sua- operazione; ma ragioneToimente ciò si dice 
a dare ad intendere quale amore è questo per lo loco, nel 
quale adopera. Onde è da sapere che ciascuna cosa ( come 
detto è di sopra, per la ragione di sopra mostrata^ ) ha il 
suo speziale amore: come le corpora semplici hanno amore 
naturato in sé al loro luogo proprio; e però la terra sempre 
discende al centro: il fuoco ha amore naturato alla circoo- 
feroiza di sopra lungo il cielo della luna; e però sempre 
sale a quella. Le corpora composte prima, siccome sono le 
miniere, hanno amore al luogo, dove la loro generazione 
è ordinata, e in quello crescono, e da quello hanno vigore 
e potenza; onde vederne la calamita sempre dalla parte 
della sua generazione ricevere virtù. Le piante, che sono 
prima animate, hanno amore a certo luogo ^ piò mani- 
festamente , secondochè lor complessione richiede : e però 
vederne certe piante lungo le acque quasi contentarsi; e 
certe sopra i gioghi delle montagne, e certe nelle pian^e^ e 
a pie de' monti; le quali, se si trasmutano, o muojono del 
tutto, vivono, qua^ triste; siccome cose disgiunte dal loro 
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lamico. Gli aoimali broli hanno più laanifei^to. adorna dm 
solamente; ma gli uomini, e V uno l' altro vedemo amare. Gli 
uomini hanno loro proprio amore alle perfette e oaeste cose: 
;e perocché Y uomo ( avveguacchè una «ola sostanza sia 
tutta, sua forma ) per la sua nobiltà M in sé della natura 
di 4)iascuna di queste cose; tutti questi' amori puote avere, 
e tutti gli ha. Che per la natura prima del semplice corpo, 
che nel s(^getto signoreggia, naturalmente ama V iridare in 
igiù; e però quando in su muove, lo suo. corpo più s' affatica. 
Per la natura seconda del corpo misto ama lo luogo della 
SMa generazione, e ancora io tempo:, e però ciascuno natu- 
ralmente è di. più virtuoso corpo nel luogo^ ov' è geuerato, e 
nel tempo della sua generazione, che in altro. Onde si legge 
d' Ercole nelle storie e nello Ovidio maggiore; e in Lucano, 
e in altri poeti, che combattendo col gigante, che si chia- 
ma vs^ Anteo, tutte volte che il gigante era stanco, ed 
eili ponea lo ;suo corpo sopra la terra disteso, o per sua 
fvoloQlà, o per forza d' Ercole; forza e vigore interamente 
4alla terra in lui risurgeva; nella quale, e dalla quale era 
esso, generato. Di che accorgendosi Ercole, alla fine prese 
lui, e stringendo quello, e levatolo dalia terra, tanto lo tenne 
«enz^ lasciarlo alla terra ricongiungere, che il vinse per 
^perchio e uccise. E questa battaglia fu in J^frica secondo 
le testimonianze delle scritture. E per la natura terza, cioè 
éelle piante, ha V uomo amore a certo cibo, non in quanto 
«Qnsibile, ma in guanto nutribile; e quel cotale cibo fa 
r opera di questa natura perfettissima, e Y altro non cosi, 
ma làlla imperfetta. E però vedemo cesto cibo fare gli uo- 
mim formosi e membruti e ben vivacemente colorati; e 
oertor fare lo contrario di questo. E per la natura quarta 
degli animali, cioè sensitiva, ha Y uomo altro amore, per 
lo quale ama secondo la sensibile apparenza, siccome bestia; 
e questo amore neU' uomo massimamente ha mestiere di 
rettore per la sua soperchievole operazione nel diletto, mas- 
simamente del gusto e del tatto. E per la quinta e ultima 
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natura, èioè vera, ui^ana, e meglio dicendo, angelica, cioè 
razionale; ha r uomo mnnr>£jaUa>Jt^mt^^ e da 

questo amore nasce la vera e perfetta amistà dair Onesto 
tratta, della quale parla il Filosofo nel!' ottavo delF Etica, 
quando tratta dell' Amistà. Onde, perocché questa natura 
'Si chiàtna niente^ <!^tnim-^-<s^u^ à.^ioiafiiLratQ, dissi^juiipre 
•ragi onare nella mef ite^ per da^ ad intendere cFie queslo 
amore era quello che in queHa nobilissima natin-a^n^sce, 
oìoè ìfi ^K^Itl JB JOìllu^ è per ischiuderc ogni falsa opinione 
'^a me, per la quale fosse sospicato Io mio amore essere 
|)er sensìbile dilettazione. Dico poi: Disiosamente^ a dare a 
^nleiìdere la sua eontinuanza» e il suo fervore: e dico che 
jnuove sovente cose che fanno disviare lo intelletto: e ve- 
l'amente dico, perocché li miei pensieri di costei ragionando, 
molte fiate voleano cose conchiudere di lei, che io non le 
•potea intendere, e smarrivami; sicché quasi parca di fuori 
aUenalo, come chi guarda col viso per una retta linea, che 
prima vede le eose prossime chiaramente, poi procedendo, 
meno le vede chiare, poi più oltre, dubita; ' poi massima- 
mente oltre procedendo, per lo viso disgiunto nulla vede. 
E questa è V una ìnefrabilità di quello che io per tema ho 
preso: e conseguentemente narro V altra, quando dico: Lo 
suo parlar: e dico che li miei pensieri, che sono parlar 
A' aniore^ sono di lei, che la ■ mia ^agima^ iàoè lo mio affetto 
arde di potere ciò con la lìngua narrare: e perché dire noi 
posso, dico che V anima se ne lamenta dicendo: Lo^scl, eh' io 
non sen possente. E questa é V altra ineffabilità, cioè che 
la li ngua non è>-ilL.qu.ellQ^ che lo intelletto vede, compiuUh 
mente seguace. E dico: V anima che ascolta, e che la sente: 
ascoltare quanto alle parole, e sentire quanto alla dolcezza 
del suono. 
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CAPITOLO IV. 



Argomento 

I 

Si spiega la insufficienza del poeta toccata nella fine 
del Capitolo precedente: la sua insufficienza procede prima 
dall' intelletto y che non conosce tutto ciò^ che conoscere^ pur 
vorrebbe, della sua donna: poi dalla lingua^ che non può 
dire di lei quel poco che V intelletto ne intende. Dimostra 
poi che tale insufficienza non è delT intelletto suo, ni della 
lingua sua; ma dell' intelletto umano, e della lingua umana: 
e tutto ciò torna a lode di questa doìina. 



Quando ragionate sono le due ineffabilità di questa ma- 
teria, eonvìensi procedere a ragionare le parole che narrano 
k mia insufficienza. Dico adunque che la mia insuffieiensa 
procede doppiamente, siccome doppiamente trascende V al-* 
tezza di costei per lo modo eh' è detto: sicché a me conviene 
lasciare, per povertà d' intelletto, molto di quello ch^ è vero 
di lei, e che quasi nella mente raggia, la quale come corpo 
diafano, quello riceve non terminando. E questo dico in 
quella seguente particola: E certo e' mi convien lasciar in 
pria. Poi quando dico: E di quel eh' esso intende, dico che 
non pure a quello, che lo intelletto non sostiene, ma eziandio 
a quello eh' io intendo, sufficiente a dire non sono, perocché 
la lingua mia non è di tanta facondia, che dir potesse ciò, 
che nel pensiero mio se ne ragiona. Per che è da vedere 
che a rispetto della verità poco fila quello che dirò: e ciò 
resulta in grande loda di costei, se bene si guarda, nella 
quale principalmente s' intende: e quella orazione si può 
dire che ben venga dalla fabbrica del Rettorico, la quale a 
ciascuna parte pone mano al principale intento. Poi quando 
dico Però se le mie rime avran difetto, escusomi da mia 
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colpa, della quale non deggio essere eolpato, reggendo altri 
le mie parole essere minori che la dignità di questa: e dico 
die, se difetto fia nelle mie rime, eioè nelle mie parole, che 
a trattare di costei sono ordinate; di ciò è da biasimare la 
ddrilità -dello intelletto, e la cortezza del nostro parlare; lo 
quale dal pensiero è vinto, sicché seguire lui non puole 
appieno, massimamente laddove il pensiero nasce da amore, 
perchè quivi T anima profondamente più che altrove s' in- 
gegmi. Potrebbe dire alcuno: tu ti accusi insieme, mcn- 
tfeehè ti scusi ; che argomento di colpa è , non purga- 
mento, in quanto la colpa si dà allo intelletto, e al parlare, 
che è mio; che siccome, s' egli è buono, io deggio di ciò 
essere lodato, in quanto è buono; e cosi s* egli è difettivo, 
deggio essere biasimato. A ciò si può brievemente rispon- 
dere, che non m' accuso, ma scuso veramente. E però è 
da sa-pere ^secondo la sentenza del Filosofo nel terzo del- 
r Elica, che 1^ uomp è degno di loda, o di vituperio solo 
io qaelle cose, che sono in sua podestà di fare, o di non 
fare; ma in quelle, nelle quali non ha podestà, non merita 
uè vituperio, né loda, perocché Y uno e V altro é da rendere 
ad altrm', avvegnacchè le cose siano parte deir uomo me- 
Aesimo. Onde noi non dovemo vituperare V uomo, perchè 
m del corpo da sua natività laido, perocché non fu in sua 
podeatè di farsi bello; ma dovemo vituperare la mala dispo- 
sizione della materia, ond' esso é fatto, che fu principio 
del peccato della natura. E cosi «non dovemo lodare V uomo 
per beltade che abbia da sua natività nel suo corpo, che 
non fii egli di ciò fattore; ma dovemo lodare V artefice^ cioè 
la natura umana, che in tanta bellezza produce la sua ma- 
teria, quando impedita da essa non è. E però disse bene il 
prete allo Imperadore, che rìdea e schernia la laidezza del 
suo corpo « Iddio è Signore; Esso fece noi, e non essi noi. » 
E sono queste parole del Profeta in un verso del Salterio 
scritte né più né meno, come nella risposta del prete. E 
perciò veggìano li cattivi malnati, che pongono lo studio 
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loro in azzimare la loro persona, e la loro operasioile^ che 
dee essere tutta eon onestade, non curano; che nt>n è altro 
a fare che ornare 1' opera d' altrui, e abbandonare la prò* 
pria. Tornando adunque al proposito, dico che nostro ìntek 
letto per difetto della virtù, dalla quale trae ciò, per che vede, 
( che è virtù organica, cioè la fantasia ) non puote a certe 
cose salire^ perocché se la fantasia noi puote ajutare, non 
ha chi il guidi: siccome sono le sostanze partite da materìa,. 
delle quali se alcuna considerazione avere potenio; per queUo 
che ^oiìo, intendere non le poterne, ne conH)rendere perfètta- 
mente. E di ciò non è V uomo da biasimare, che non esso 
fu di questo difetto fattore; anzi fece ciò la Natura Univer*; 
sale, cioè Iddio, ahe volle in questa vita privare noi da 
questa luce; che perche EgU lo facesse, presuntuoso sarebbe 
a ragionare. Sicché se la mia considerazione mi trasportava 
in parte, dove la fantasia venia meno alloàntelietto, si di' io 
non pò tea intendere; non .sono da biasin^are. ancora è posto 
fine al nostro ingegno a ciascuna sua operazicMie ncfn da 
noi, ma dalla Natura Universale; e però è da sapere che 
più ampli sono U termini dello ingegno a pensare, che a' 
parlare; e più ampli a parlare, che ad. accennare: dunque, 
se il pensiero nostro ( non solamente quello che a perfelto- 
intelli^tto non viene^ ma eziandio quello che a perfetto ÌBr 
telletto si termina; ) è vincente del parlare; non settio. noi 
da biasimare, perocché non semo di ciò fattori. E però mànir 
festo è me veramente scusarmi quando dico: Di ciò si biami 
il debole intelletto, E il parlar nostro, che non ha valore 
Di ritrar tutto ciò che dice Amore: che assai si dee cbia- 

Vi 

ramente vedere la buona volontà, alla quale solamente avere. 
si dee. rispetto .nelli meriti umani. E cosi ornai* s' intenda 
la prjima parte principale di questa Caozouei dbe corre mo 
per mano. 



CAPiT&LO V. . 



Argomento 

• 

Assegnata te tre partì, in che si dimde la seconda parte 
iella Canzone, dimostra Dante come il sole gira dintorno^ 
alla terra per io zodiaco obliquamente, segando la ecclittica 
in due punti opposti, dell' Ariste, e della Libra; pel qutkle» 
girare obliquo tutte le parti della terra hanno eguai tèmpo 
di luce, e di tenebre. Non occorre avvertire die ai tentpv 
di Dante si credeva ehe la teìTa fosse immobile nel centro^ 
MF Universo, e che galleggiasse nel mare come ^una palla 
nelP acquea; e che il solo emisfero superiore fosse popolato. 

La stella gli sarebbe sempre sub mezzo del capo: intendi 
la stella polare. La mezza terza, che è del giorno e della^ 
notte eguale^ è quella detti 21 Aprile, e delti il Setlembrey 
eatne apparisce dal Capitolo seguente, e corrisponde alleore^ 
sette e mezzo del mattino* . , . > 



Quando ragionando per la i^rìma parte apefta>è la sen- 
tenza* -di quella; procedere, si conviene alla seeonda; della' 
quale,' .per mèglio vedere, ire parti se ne vogliono farev-^e-^ 
eoBdochè in tré versi si comprende» Cbètfiella prima parte 
io commendo quésta donna interamente, e comiinemente, si' 
neli' aniina, come nel eorpo: nella seconda discendo a laude 
spedate deU' anima, e netta terza a laude speziale del corpo; 
La prkna paf te * comincia: Non vede^ il sol, che tnUo il mondo 
gira; la seconda comineia: In iei discende la Virti^ Divinar 
h. terza comincia: Cose appariscon nello suo aspetto: e 
queste parti secondo ordine sono da ragionare. Dico adunque: 
Non vede il sol, che tutto il mondo* gira; dov' è da sapere 
a perfetta intelligenza avere ^ eome il mondo dal sole è 
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girato. Prima dico che per lo tnoodo io non intendo qoi 
tutto il corpo deir Universo, ma solamente questa parte 
del mare e della terra, seguendo la volgare voce, che cosi 
s' usa chiamare: onde dice alcuno: quegli ha tutto il mondo 
veduto, dicendo questa parte del mare e della terra. Questo 
mondo volle Pittagora e li suoi seguaci dicere che fosse 
una delle steHe, e che un' altra a lei fosse opposta cosi 
fatta, e chiamava quella Antiscona; e dicea eh' erano am- 
bedue in una spera, che si volgea da Oriente in. Occidente; 
e perchè per questa revoluzione si girava il sole intorno a 
noi, ora si vedea, e ora non .si vedea: e dicea che il fuoco 
era nel mezzo di queste, ponendo quello essere più nobile 
corpo, che V acqua, e che Ja terra; e ponendo il mezzo 
nobilissimo intra li luoghi delli quattro corpi semplici: e però 
dicea che il fuoco quando parca salire, secondo il vero al 
mezzo discendea. Platone fu poi d' altra opinione, e scrisse 
in un suo libro, che si chiama Timeo, che la terra col mare 
era bene il mezzo di tutto, ma che il suo tondo lotto si 
girava attorno al suo cenl/o, seguendo il primo movimento 
del cielo; ma tarda molto per la sua grossa materia, e per 
la massima distanza da quello. Queste opinioni sono riprovate 
per false nel secondo di Cielo e Mondo da quello glorioso 
filosofo, al quale la Natura più aperse li suoi segr^ e per 
hii quivi è provato, questo mondo, cioè la terra, stare in 
sé stabile e fisso in sempiterno. E le sue ragioni, che Ari- 
stotile dice a rcmipere costoro, e aftermare la v^tà, non è 
mia intenzione qui narrare, perchè assai basta alla gente, 
a cui io parlo, per la sua grandissima autorità, sapere che 
questa terra è fissa, e non si gira; e che essa eoi mare è 
centro del cielo. Questo cielo si gira intomo a questo eentro 
eontinovamente^ siccome noi vedemo: nella cui girazione 
conviene di necessità essere due poli fermi, e uno ceichio 
ugualmente distante da quelli, che massimamente giri. Di 
qtiesti due poli Y uno è manifesto quasi a tutta la terra 
discoperta, cioè questa settentrionale; V altro, è qua^i. a .tutta 
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te discoperta terra celalo, cioè lo meridionale. Lo cerchio» 
che nel mezzo di questi s' intende, si è quella parte del 
cielo, sotto la quale si gira il sole, quando va coir Ariete e 
colla Libra. Onde è da sapere, che, se una pietra potesse- 
cadere da questo nostro polo, ella cadrebbe là oltre nel mare 
Oceano, appunto in ^u quel dosso del mare, dove.se fosse uji 
uomo, la stella gli sarebbe sempre sul mezzo del capo: e 
credo che da Roma a questo luogo, andando diritto per 
Tramontana, sia spazio quasi di due mila settecento miglia, 
o poco dal più al meno: immaginiamo adunque, per meglio 
vedere, in questo luogo eh' io dissi, sia una città, e abbia 
nome Maria. Dico ancora che, se dall' altro polo, cioè meri- 
dionale, cadesse una pietra; eh' ella cadrebbe ih su quel 
dosso del mare Oceano, che è appunto in questa |>alla op- 
posìto a Maria: e credo che da Roma là, dove cadrebbe 
questa seconda pietra, dirittamente andando per mezzogiorno, 
sia spazio di settemila cinquecento miglia, o poco dal più al 
meno. E qui immaginando un' altra città, che abbia nome 
Lucia, è lo spazio ( da qualunque parte si tira la corda ) 
di diecimila dugento miglia da Maria: e cosi tra 1' una e 
r altra è mezzo lo cerchio di tutta questa palla; sicché li 
cittadini di Maria tengono le piante contro le piante di quei 
di Lucia. Immaginandoci anche un cerchio in su questa 
palla, che sia in ciascuna sua parte tanto di lungi da Maria, 
quanto da Lucìa; credo che questo cerchio ( secondochè io 
comprendo per le sentenze de^H Astrologi, e per quella 
d' Alberto della Magna nel libro della Natura de' luoghi, e 
della proprietà degli Elementi; e anche per la testimonianza 
di Lucano nel nono suo libro ) dividerebbe questa terra 
scoperta dal Mare Oceano là nel Mezzodì, quasi per tutta 
la slremità del primo climate, dove sono, intra 1' altre genti, 
li Garamanti, che stanno quasi sempre nudi, alli quali venne 
Catone col popolò di Roma, la signoria di Cesare fuggendo. 
Segnati questi tre luoghi di sopra questa palla, leggiermente 
sì può vedere come il Sole la gira. Dico adunque che il 
Dante Conv. 10 
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tielò del sòie si rivolge da Occidente in Oriente non diritta- 
mente contro lo movimento diurno, cioè del di e della notte; 
niajortamente contra quello; sicché il suo mezzo cerchio, che 
egualmente è intra li suoi poli, nel quale è il corpo del sole; 
sega in due parti opposite il cerchio delli due primi poli, 
eiòè nel principio deir Ariete, e nel principio della Libra; 
e parlesi per due archi da esso, uno verso Settentrione, e 
un altro verso Mezzogiorno: li punti delli quali archi si di- 
lungano ugualmente dal primo cerchio da ogni parte per 
ventitre gradì, e uno punto più: e Y uno punto è il principio 
del Cancro, e V altro è il principio del Capricorno: però con- 
viene che Maria veggia nel principio dell' Ariete ( quando 
jl Sole va sotto il mezzo cerchio de* primi poli ) esso Sole 
girare il mondo intorno giù alla terra, ovvero al mare, come 
una mola, della quale non paja più che mezzo il corpo suo: 
e questa veggia venire montando a guisa d' una vite d' un 
torco, tanto che compia novantuna rota, e poco più. Quando 
queste rote sono compiute, lo suo montare è a Maria quasi 
tanto, quanto esso monta a noi nella mezza terza, che è 
del giorno, e della notte eguale. E se un uomo fosse diritto 
io Maria, semprécbè al sole volgesse il viso; vedrebbesi 
quello andare per lo braccio destro. Poi per la medesima 
via pare discendere altre novantuna rota, e poco più, tanto 
che egli gira intorno giù alla terra, ovvero al mare, sé non 
lutto mostrando; e poi si cela, e comincialo a vedere Lucia, 
la quale montare e discendere intorno a sé lo vede con al- 
trettante rote, quante vede Maria. E se un uomo fosse in 
Lucia diritto, sempre che volgesse la faccia vèr lo sole, ve* 
drebbe quello andarsi nello braccio sinistro. Per che si può 
vedere che questi luoghi hanno uno di V anno di sei mesi, 
e una notte d' altrettanto tempo: e quando V uno ha il giorno, 
e r altro la notte. Conviene anche che il cerchio, dove 
•ono li Garamanti, come detto è, in su questa palla, veggia 
i( sole appunto sopra sé girare, non a modo di mola, ma 
di rota, la quale non può in alcuna parte vedere, se non 
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mezza, quando va sello 1' Ariele. E poi il vede partire da 
sé, e venire verso Maria novantuno di, e poco più; e per 
allreltanli a sé tornare: e poi quando è tornato, va sotto 
la Libra; e anche si parte, e va vèr Lucia novanl' uno dì, 
e poco più, e in altretlunti ritorna. E questo luogo. Io quale 
tutta la palla cerchia^ sempre ha il di uguale eolla notte, o 
di qua, o di là che il sole gh vada, e due volte V anno ha 
la ^tate grandissima di calore, e due piccioli verni. Conviene 
anche che li due spazj, che sono mezzo delle due eittddl 
immaginate, e del cerchio di mezzo,. veggiano il sole svaria- 
lanieate, secondochè sono remoti e propinqui a questi luoghi; 
siccome ornai, per quello che detto è, puote vedere chi ha 
nobile ingegno, al quale è bello un poco di fatica lasciare. 
Per che vedere ornai si puote che per lo divino provvedi- 
mento il mondo è si ordinalo che, volla la spera del sole 
e tornata a un punto, questa palla, dove noi siamo, in cia- 
scuna parte di sé riceve tanto tempo di luce, quanto di 
tenebre. Oh ineffabile sapienza, che cosi ordinasti, quanto 
è povera la nostra mente a le comprendere! E voi, a cui 
utilità e diletto io scrivo, in quanta cecità vivete, non le- 
vando gii occhi suso a queste cose, tenendoli fissi nel fango 
della vostra stoltezza! 

CAPITOLO VL 

Argomento 

Si spiega la prima strofa della seconda parte detta 
Canzone; nella quale si commenda questa donna quanto 
aie anima e al corpo; e prima si dice che il sole, il quah 
girando il mondo vede tutte le cose terrestri, non vede cosa 
tanto gentile, quanto è essa: poi si dice eh' essa è perfetta 
tanto, quanto lo è nella Mente divina, perchè le Intelligenze 
celesti che la fanno movendo il cielo, veggono perfettamente 
il suo esemplare in Dio, e perfettamente fanno la loro 
operazione: e se F anima individuata non è cosi perfetta. 
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ciò avviene perchè la materia, eh' entra a fare il suo corpo, 
è individua, cioè non è adattabile a prendere quella forma, 
e per imperfezione del corpo è imperfetto tutto V uoma. 
Tutti gli Angeli veggendo Dio veggono in lui V anima 
umanar ma meglio la veggono quelli che Dio contemplando 
movono il cielo^ e il cielo movendo fanno V uomo. A qwste 
lodi, che sono dell' anima., seguono quelle del corpo. Fab- 
bricato V uomo dagli Angeli movitori del cielo. Iddio a quel 
lavoro si volge lieto, e quanto piii perfetto lo vede^ tanto 
più lo ama, e nel largirgli il possibile intelletto, o T intel- 
ligibile effetto, la facoltà intellettiva eccede i termini della 
natura umana, onde ne risulta un quasi uomo-angelo: e 
r anima fa parte al corpo delle sue perfezioni^ onde nel 
corpo di tal uomo appariscono maravigliose bellezze. 



Nel precedente Capitolo è mostrato per che modo lo Sole 
gira il mondo; sicché ornai si può procedere a dimostrare la 
sentenza della parte, alla quale s' intende. Dico adunque che 
in questa parte prima comincio a commendare questa donna 
per comparazione air altre cose: e dico che il sole girando il 
mondo non vede alcuna cosa cosi gentile come costei; per che 
segue che questa sia, secondo le parole, gentilissima di tutte 
le cose^ che il sole allumina. E dico : In quelF ora: onde è 
da sapere, che ora per due modi si prende dagli Astrologi: 
r uno si è che del di e della notte fauno ventiquattro ore, 
cioè dodici del di, e dodici della notte» quanto che il di sia 
grande o piccolo. E queste ore si fanno picciole e grandi 
nel di, e nella notte, secondochè il di e la notte cresce e 
scema: e queste ore usa la Chiesa, quando dice Prima, Terza, 
Sesta, e Nona; e chiamansi cosi ore temporali. V altro modo 
si è che che facendo del di e della notte ventiquattro ore, 
talvolta ha il di le quindici, e la notte le nove; e talvolta 
ha la notte le sedici, e il di le otto, secondochè cresce e 
scema il di e la notte: e chiamansi ore eguali. E nello 
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equinozio sempre queste, e quelle che temporali si chiamano, 
sono una cosa; perocché essendo il di eguale della notte« 
conviene cosi avvenire. Poi quando dico: Ogni intelletto di 
lassù la mira, commendo lei non avendo rispetto ad altra 
cosa; e dico che le Intelligenze del cielo la mirano, e che 
la gente di quaggiù gentile pensano di costei, quando più 
hanno di quello che loro diletta. E qui è da sapere che 
ciascuno Intelletto di sopra ( secondochè è scritto nel libro 
delle Cagioni ) conosce quello che è sopra sé, e quello che 
è sotto sé: conosce dunque Iddio, siccome sua cagione; co- 
nosce dunque quello che è sotto sé, siccome suo effetto. E 
perocché Iddio é universalissima cagione di tutte le cose; 
conoscendo lui, tutte le cose si conoscono secondo il modo 
di detta intelligenza: per che tutte le Intelligenze conoscono 
la forma umana, in quanto ella è per intenzione regolata 
nella Divina Mente; e massimamente conoscono quella le 
Intelligenze motrici, perocché sono spezialissime cagioni di 
quella, e d* ogni forma generale: e conoscono quella perfet- 
tissima tanto, quanto esser puote, siccome loro regola ed 
esemplo: e se essa umana forma esemplata e individuata 
non è perfetta; non é manco del detto esemplo, ma della 
materia, la quale è individua. Però quando dico Ogni in- 
telletto di lassù fa m/rg, joiT~TOgljo altro dire, se non che 
ella è--eosir-latta_comer- esemplo intenzionale, che della 
umana essenza è nella Divina Mente, per quella virtute, 
la q^iale é massimamente in quelle menti angeliche, che 
fabbricano col cielo queste cose di quaggiù. E a questo af- 
fermare soggiungo, quando dico E quella gente, che qui 
s' innamora, dov' é da sapere che ciascuna cosa massima- 
mente desidera la sua perfezione, e in quella s' acquieta 
ogni suo desiderio, e per quella ogni cosa è desiderata. E 
questo è quello desiderio, che sempre ne fa parere ogni 
dilettazione manca; che nulla dilettazione é si grande in 
questa vita, che all' ànima nostra possa tori-e la sete, che 
sempre lo desiderio, che dello è, non rimanga nel pensiero: 
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e perocché questa è veramente quella perfezione; dico che 
quella gente, che quaggiù maggior diletto riceve, quando 
più hanno di pace, allora rumina questa ne' loro pensieri: 
però questa dico tanto essere perfetta, quanto sommamente 
essere puote T umana essenza. Poi quando dico: Suo esser 
tanto a Quei, che gliel dà, piace, mostro che non solamente 
questa donna è perfettissima nella umana generazione, ma 
.più che perfettissima, in quanto riceve dalla Divina Bontà 
oltre il debito umano: onde ragionevolmente si può credere 
che siccome ciascuno maestro ama più la sua opera ottima 
che le altre; così Iddio ama più la persona umana ottima, che 
tutte le altre. E perocché la sua larghezza non si strìgne 
da necessità d' alcuno termine, non ha riguardo il suo amore 
ai debito di colui che riceve, ma soperchia quello in dono 
e in beneGcio di virtù e di grazia. Onde dico qui che esso 
Iddio, che dà V essere a costei, per carità della sua perfe- 
zione infonde in essa della sua bontà oltre li termini del 
debito della nostra natura. Poi quando dico: La sua anima 
pura^ provo ciò che detto è^ con sensibile testimonianza. 
Ov^ é da sapere, che ( siccome dice il Filosofo nel secondo 
dell' Anima ) T anima é atto del corpo: e s' ella é suo atto, 
è sua cagione: e perocché ( siccome é scritto nel libro al- 
legato delle Cagioni ) ogni cagione infonde nel suo effetto 
della bontà che riceve dalla cagione sua; infonde e rende 
al corpo suo della bontà della cagione sua, che é Dio: onde, 
conciossiacosaché in costei si veggiano ( quanto é dalla parte 
del corpo ) maravigliose cose, tanto ahe fanno ogni guar- 
datore disioso di quelle vedere; manifesto é che la sua forma 
( cioè la sua anima, che lo conduce siccome cagione ) pro- 
prio riceve miracolosamente la graziosa bontà di Dio: e 
cosi provo per questa apparenza che oltre il debito della 
natura nostra, la quale é in lei perfettissima, come detto è 
di sopra; questa donna é da Dio beneficata, e fatta nobile 
cosa. £ questa è tutta la sentenza letterale della prima parte 
della seconda parte principale. 



capìtolo vii. 



ÀRGOlffNTO 

Si spiega la seconda strofa della seconda parte della 
Canzone, nella quale si commenda questa donna quanta 
all' anima solamente. Si comincia dal dire che in què^ 
si' anima discende la Virtù Divina , cioè Dio come di" 
scende negli Angeli^ cioè che quest' anima è fatta da Dio 
senza il concorso d' altra creatura; e che per la sua 
p€ì*fezione riceve da , Dio più, assai che le altre, come 
s' è detto: poi si dimostra che la sua perfezione è utile 
alle altre donne, cioè alle altre persone, che la veggono, 
V odano, e da lei apprendono: e poi si dimostra che ella 
è utile a tutti in quanto ajuta la nostra fede, la quale è 
utile a tutti. Questa donna poi, cioè questa persona per^^ 
fettissima^ ajuta la nostra fede^ perchè essendo un mira^oio 
in confronto delle persone imperfette, inizia gli uomini 
alla credenza dei miracoli, che sono il fondamento delta 
nostra Fede., 



Commendata questa donna comunemente, si secondo 
r anima, come secondo il corpo; io procedo a commendare 
lei spe^siaimente jsecondo V anima. E prima la commendo 
secondocbè il suo bene è grande in lei; ^ poi la -commendo 
secondochè il suo bene è grande in altrui, e utile al mondo. 
E comincia questa parte seconda quando dico: Di costei si 
può dire. Dunque dico prima: In lei discende la Virtù Di- 
vina; ov' è da sapere che la Divina Bontà in tutte le cpse 
discenda^ cbè altrimenti essere non potrebbono: ma, avve* 
gniiccbè questa Bontà si mova da semplicissimo principio; 
diversamente si riceve, secondo più e. meno, dalle cose ri* 
eevenltf onde è scritto nel libro delle Cagioni « la prilla 
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» Bontà manda le me bontadi sopra le 'Cose con unodiscor-* 
» rìmento; veramente ciascuna cosa riceve da questo di- 
» scorrimento secondo il modo della sua virtù, e del suo 
» essere. » E di ciò sensibile esemplo avere potemo dal 
Sole. Yedemo la luce del Sole, la quale è una, da uno fonte 
derivata, diversamente dalle corpora essere ricevuta, sic- 
come dice Alberto in quello libro, che fé' dello lìitelletto: 
che certi corpi per molta chiarità di diafano avere in sé 
mista, tostocbè il Sole li vede, diventano tanto luminosi, 
che per multiplicamento di luce in quelli è loro aspetto un 
lume quasi, e rendono agli altri di sé grande splendore, siccome 
r oro e alcuna pietra. Certi sono, che per essere del tutto dia- 
fani, non solamente ricevono la luce, ma quella non impedi- 
scono, anzi rendono lei del loro colore colorata nelle altre 
cose, siccome il vetro colorato. E certi sono tanto vincenti 
nella purità del diafano, che diventano si raggianti, che vin- 
cono r armonia dell' occhio, e non si lasciano vedere senza 
fatica del viso, siccome sono li specchi. E certi altri sono tanto 
senza diafano, che quasi poco sono visibili, si poco delia luce 
ricevono, siccome la terra. Cosi la Bontà di Dio è ricevuta al- 
trimenti dalle Sustanze separate, cioè dagU Angeli, che sono 
senza grossezza di materia, quasi diafani per la purità della 
loro forma; e altrimenti dair anima umana, che, avvegnacchè 
da una parte sia da materia libera; da un' altra è impedita, 
siccome V uomo che è tutto neir acqua, fuori del capò; del 
quale non si può dire che sia neir acqua, né fuori di quella: e 
altrimenti dagH animali, la cui anima tutta in materia è com- 
prcfia, ma tuttavia alquanto nobihtata: e altrimenti dalle 
piante, e altrimenti dalle miniere, e altrimenti dalla terra, che, 
perocché degli altri è materialissima, però è remotissima e 
improporziona tìssima alla prima semplicissima e nobilissima 
Viftùi che solo è intellettuale, cioè Iddio. E avv8gnacchè 
posti siano qui gradi generali, nondimeno si possono 
porre gradi singolari; cioè che quella riceve delle anime 
amane altrimenti una, che un'altra. E perocché neir ordine 
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intellettuale dell' Universo si sale e discende per gradi quari 
continui dalF ìnfima forma air altissima , e dair altissima 
air infima, siccome vedemo nelP ordine sensibile, e tra 
r angelica natura, che è cosa intellettuale, e V anima umana 
non sia grado alcuno, ma sia quasi V uno e V altro contìnuo 
per gli ordini delii gradì; e tra 1' anima umana più ìmpei^ 
fetta e V anima più perfetta delii bruti animali ancora mezzo 
alcuno non sia; e noi veggìamo molti uomini tanto vili e di A 
bassa condizione che quasi non pare essere altro che bestia; 
cosi è da porre e da credere fermamente, che sia alcuno 
uomo tanto nobile, e di sì alta condizione, che quasi non 
sia altro che Angelo ; altrimenti non si continuerebbe la 
umana spezie da ogni parie, che esser non può. Questi 
cotalì chiama Aristotile nel settimo deir Etica divini, e cotale 
dico io che è questa donna; ' sicché la divina Virtù, a guisa 
che discende lìeir Angelo, discende in lei. Poi quando dico: 
E qual donna gentil questo non crede^ provo questo per 
la sperienza, che aver di lei si può in quelle operazioni, che 
sono proprie dell' anima razionale, dove la divina luce più 
espeditamente raggia, cioè nel parlare, e negU atti, che reg- 
gimenti e portamenti sogliono esser chiamati. Onde è da sa- 
pere che solamente V uomo intra gli animali parìa, e ha reggi* 
menti, e atti, che si dicono razionali; perocché egli solo in 
sé ha ragione. E se alcuno volesse dire, contraddicendo, 
che alcuno uccello parta, siccome pare di certi, massima- 
menle della gazza e del pappagallo, e che alcuna bestia ha 
aiti ovvero reggimenti, siccome pare della scimia, e d' alcuno 
altro; rispondo che non é vero che parlino, né che abbiano 
reggimenti, perocché non hanno ragione, dalia quale queste 
cose convengono procedere; né è in loi*o il principio di 
queste operazioni, né conoscono che sia ciò, né intendono 
per queste alcuna cosa significare; ma solo quello, che veg- 
giono, e odono, ripresentano, siccome la immagine delle 
corpora in alcuno corpo lucido si riprcsenta, siccome nello 
specchio. Onde, siccome la immagine corporale^ che lo 
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apeccbio dimostra, noa è vera; cosi la immagine della ra- 
gione, cioè gli atii e il parlare che V anima bruta ripresenia, 
<>> Yei*o dimostra, non è vera. Dico che qual donna gentile 
non crede quello che io dico, che vada con lei, e miri li 
suoi alti ( non dico qtiat uomo^ perocché piò onestamente 
per la donna si prende sperienza, che per V uomo; ) e dico 
^quello che.di lei con lei sentirà, dicendo quello che fa il suo 
parlare, e che fanno li suoi reggimenti: che il suo parlare 
per V altezza e per la dolcezza sua genera nella mente di 
chi r ode un pensiero d' amore, il quale io chiamo spirito 
^^lest ale, perocché di lassù é il principio, e di lassù viene 
Ja sua semenza, siccome di sopra è narrato: del quale pen- 
siero si procede in ferma opinione che questa sia miracolosa 
rdonna di virtù: e li suoi atti per la loro soavità, e per la 
loro misura fanno amore risveg-Nare e risentire là dovunque 
è della S(ia potenza seminalo per buona natura; la quale 
maturai semenza si fa .con)e nel seguente Trattato sì mostra. 
Poi quando dico Di costei si può dire intendo narrare come 
Ja bontà e la virtù della sua anima è agli altri buona e 
.utile. E prima com' ella é utile alle altre donne dicendo; 
Gentil è in donna ciò che in lei si trova; dove manifesto 
j^sempio rendo alle donne, nel quale mirando possono fare lor 
beltà parere gentile, quello seguitando. Secondamente narro 
come ella è utile a tutte le genti, dicendo che V aspetto 
Sdìo £yuta la nostra fede, la quale più che tutte altre cose 
è utile air unuina generazione; siccome quella, per la quale 
campiamo da eternai morte, e acquistiamo eternai vita. E 
la. uostra fede ajula; perocché, conciossiacosaché principalis- 
Simo fondamento della fede nostra siano li miracoli fatti per 
Colui che fu crocifisso, il quale creò la nostra, ragione, e 
voll^ che fosse minore del suo potere; e fatti poi nel nome 
suo per li Santi suoi; e molti siano si ostinati, che di quei 
Qiiracoji per alcuna nebbia siano dubbiosi, e non possano 
credere miracolo alcuno senza visibilmente avere di cìòspe* 
rienza; e questa donna sìa una cosa visibilmente miracolosa, 
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della quale gli occhi degli uomini possono sperienxa avenu 
e da uno faccia possibili gli altri; manifesto è che ({uesta 
donna col suo mirabile aspetto la nostra fede ajuta. E però 
ultimamente dico che da eterno, cioè eternalmenle fu or- 
dinata nella mente di Dio in testimonio della fede a coloro 
che in questo tempo vivono. E cosi termina la seconda 
parte della seconda parte principale secondo la letterale sua 
sentenza. 



CAPITOLO Vili. 



Argomento 



Si spiega la terza strofa della seconda parte della Cafih 
zone, nella quale si commenda questa donna dalla parte 
del corpo; e si dice che negli occhi, e nella bocca di lei 
appariscono cose, che dimostrano dei pianeti del paradisa: 
queste cose, che appariscono negli occhi e nella bocca, seno 
gli atti interni dell' anima, le sue passioni attuali^ le sue 
azioni: tra le quali la contemplazione; e questo è un atto 
degli Angeli, i quali non fanno che contemplare Iddio: e 
il piacere, che proviene dalla contemplazione, è piacere 
di paradiso; se nonché tutti gli Angeli contemplano e sempre 
contemplano; ma degli uomini pochi contemplano, e questi 
pochi non sempre contemplano. E perocché queste per fé* 
zioni soverchiano il nostro intelletto e parlare, onde non 
si possono lodare per sé stesse; si lodano pei loro effetti, 
i quali sono due, svegliare i buoni pensieri, e distruggere 
i vizj e le malvagie passioni, contrarie dei buoni pensieri. 
Le passioni poi sono consuetudinarie, e connaturaii: le 
consuetudinarie si possono distruggere totalmente, cioè 
guanto agli atti, e quanto al primo movimento, quanto 
alta radice, al fomite: le connaturali si possono distrugger 
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quanto agli atti^ ma non quanto al primo movimento, f7 
-queU essendo nella natura^ dura quanto la natura stessa: 
ma, come dice apjn^esso P autore, è piti lodevole V uomo, 
che mal naturato si regge bene, che chi è bene naturata. 



* Intra gli efTetti della Divina Sapienza V uomo è mira- 
bilissimo, considerando come in una forma la Divina Virtù 
tre nature congiunse, e come sottilmente armoniato conviene 
essere lo corpo suo a cotal forma, essendo organizzato per 
tutte quasi sue virtù: per che per la molta concordia, che 
intra tanti organi conviene a bene rispondersi, pochi perfetti 
uomini in tanlo numero sono. E se cosi è mirabile questa 
creatura, certo non pujj^ colle parole è da temere di trattare 
di sue condizioni, ma eziandio col pensiero, secondo quelle 
parole dello Ecclesiastico « La sapienza di Dio prece- 
» dente tutte le cose chi cercava? » E queir altre, ove 
dice « Più alte cose dì te non domanderai, e più forti 

9 cose di te non cercherai; ma quelle cose, che Dio ti 
» comandò, pensa; e in più sue opere noni sia curioso, » 

10 adunque che in questa terza particola d^ alcuna con- 
dizione di cotale creatura parlare intendo, in quanto nel 
8U0 corpo per bontà dell' anima, sensìbile bellezza ap- 
pare; temorosamente, non sicuro comincio; intendendo, se 
non appieno, almeno alcuna cosa dì tanto nodo disnodare. 
Dico adunque che poiché è aperta la sentenza di quella 
particola, nella quale questa donna è commendata dalla 
parte dell' anima; da procedere e da vedere è come quando 
dico: Cose appariscon nello suo aspetto^ io commendo lei 
dalla parte del corpo; e dico che nel suo aspetto appariscono 
cose ( gli interni atti ) le quali dimostrano dei piaceri di 
paradiso; lo più nobile de' quali è quello, che è scritto in 
fine di tulli gli altri; e si è Contentarsi; e questo si è essere 
beato. E' questo piacere è veramente ( avvegnacchè per altro 
ftiodó ) neir aspetto di costei: che guardando costei la gente 
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si cofitenta, e tanto dolceoQente ciba la $ua bellesza gK 
occhi de' riguardatori; ) ma per altro modo: che a tulli lo 
contentare in paradiso è perpetuo, che non può ad alcuna 
esseie questo. E perocché potrebbe alcuno avere domandato 
dove questo mirabile piacere appare in costei; distinguo 
nella sua persona due partì, nelle quali la uQiana piacenza 
e dispiacenza più appare. Onde è da sapere che in qualun- 
que parte V anima più adopera del suo ufficio, quella più 
Gsamente intende ad adornare, e più sottilmente quivi ado- 
pera: onde vedemo che nella faccia delf uomo, laddove fa 
più del suo ufficio, che in alcuna parte di fuori; tanto sot- 
tilmente intende, che per sottigliarsi quivi tanto, quanto 
nella sua materia puote; nullo viso è simile, perchè 1' ultima 
potenza della materia, la quale è . in tutti quasi dissimile, 
quivi si riduce in atto. E perocché nella faccia, massima- 
mente in due luoghi, adopera V anima, ( perocché in quelli 
due luoghi quasi tutte tre le nature delF anime hanno giu- 
risdizione, cioè negli occhi e nella bocca; ) quelli massima- 
mente adorna, e quivi pone lo intento tutto a far bello, se 
puote. E in questi due luoghi dico io che appariscono questi 
piaceri dicendo: Negli occhi e nel suo dolce riso: li quali 
due luoghi per bella similitudine si possono appellare Balconi 
della donna, che nell^ edificio del corpo abita, cioè V Ànima: 
perocché quivi,, avvegnacchè xjuasi velata, spesse volte si 
dimostra: dimostrasi negli occhi tanto manifesta, d^e co- 
noscer si può la sua presente passione, chi bene li mira. 
Onde, conciossiacosaché sei passioni siano proprie delP anima 
umana, delle quaU fa menzione il Filosofo nella sua Rettorica, 
cioè, grazia, zelo, misericordia, invidia, amore, e vergogna; 
di nulla di queste puote V anima essere passionata, che alla 
finestra degli occhi non vegna la sembianza, se per grande 
virtù dentro non si chiude: onde alcuno già si . trasse gii 
occhi, perché la vergogna d' entro non paresse di fuori, 
siccome dice Stazio pqeta del Tebano Edipo, quando dice che 
i^on eterna notte solvette lo suo dannato pudore. Dimostra&i 



f1S9 TRATTATO IH. 

nella bocca quasi siccome colore dopo vetro: e che è ridere, 
se non una corruscazione della dilettazione delF anima, cioè 
un lume apparente di fuori, secondochè sia dentro? E però 
si conviene air uomo ( a dimostrare la sua anima neir al- 
legrezza moderata ) moderatamente ridere con onesta se- 
verità, e con poco movimento della sua feccia, sicché la 
donna, che allora si dimostra, come detto è, paja modesta, 
e non dissoluta. Onde ciò fare ne comanda il libro delle 
quattro virtù cardinali < Lo tuo riso sia senza cachinno, 
» cioè senza sehiamazzare come gallina ». Ahi mirabile rìso 
della mìa donna, di cui io parlo, che mai non si sentia, se 
non deir occhio! E dico che amore le reca queste cose quivi 
siccome a luogo suo: dove si puote doppiamente amore con- 
siderare: prima Y amore dell* anima, speziale a questi luoghi; 
secondamente V amore universale, che le cose dispone ad 
amare, e ad essere amate, che ordina V anima ad ordinare 
queste parti. Poi quando dico: Elle soverchiali lo nostro 
intelletto, escusomi di ciò, che di tanta eccellenza di beltà 
poco pare che io tratti, sovrastando a quella: e dico che 
poco ne dico per due ragioni: V una si è che queste cose, 
che -appajono nei suo aspetto, soverchiano lo intelletto nostro; 
e dico come questo soverchiare è fatto^ che è fatto per lo 
modo che soverchia il sole lo fragile viso, non pur lo sano 
e forte. L' altra si è che Osamente in esso guardare non 
può, perchè qui s' inebria V anima, sicché incontanente dopo 
disguardare disvia in ciascuna sua operazione. Poi quando 
dico: Sua beltà piove fiammelle di fuoco, ricorro a ritrattare 
del suo effetto, poiché di lei trattare interamente non si può. 
Onde è da sapere che di tutte quelle cose, che lo intelletto 
nostro vincono si, che non può vedere quello che sono, 
convenevolÌ9simo é trattare per li loro effetti; onde di Dio, e 
delle sue Sostanze separate, e della prima materia cosi trat- 
tando potemo avere alcuna conoscenza. E però dico che la 
beiti di quella piove fiammelle di fuoco (cioè ardore d'amore 
€ di carità ) Animate d' un spirito gentile, cioè informato 
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amore d' an gentile spirito,, cioè diritto * appetito , per lo 
quale, e del quale nasce origine di buoni pensieri. E non 
solamente fa questo, ma disfà e distrugge lo suo contrario, 
cioè li vizj innati, li quali nrassiniamcMite sono de' buonf 
pensieri nemici. E qui è da sapere che certi vizj sono nel- 
r uomo, alli quiali naturalménte egli è disposto; siccom(f 
certi per complessione collerica sono ad ira disposti: e questi 
colali vizj sono innati, cioè connaturali. Altri sono vizj con*' 
suetudinari, alli quali non ha colpa la complessione, ma la 
consuetudine, siccome la intemperanza, massimamenle dei 
vino. E questi vizj si fuggono e. si vincono per buona 
consuetudine, e fassi V uomo per essa virtuoso senza fatica 
avere nella sua moderazione, siccome dice il Filosofo nel 
secondo dell' Etica. Veramente questa differenza è intra le 
passioni connaturali, e le consuetudinarie, che le consuetu- 
dinarie per buona consuetudine del tutto vanno via; peroc- 
ché il principio loro, cioè la mala consuetudine, per lo suo 
contrario si corrompe: ma le connaturali, il princìpio delle 
quali è nella natura del passionato, tutto che molto per 
buona consuetudine si facciano lievi; del tutto non se ne 
vanno quanto al primo movimento, ( ma vannosene bene del 
tutto quanto a lor azione, ) perocché la consuetudine non è 
equabile alla natura, nella quale è il principio di quelle, fi 
però è più laudabile lo disvialo uomo che si rovina, e che indi- 
rizza sé, e regge sé, malnaturato, contro all' impeto della na- 
tura, che colui, che bene naturalo 5Ì sostiene in buono' reggi- 
Dìcnto; siccome è più laudabile un mai cavallo reggere, che 
un altro non reo. Dico adunque che queste fiammelle, che pfo^ 
vono dalla sua beltà, come detto è, rompono li vizj innati, cioè 
connaturali, a dare a intendere che la sua bellezza ha podestà 
in rinnovare natura in coloro che la mirano; che è miracolosa 
cosa. E questo conferma quello, che detto è di- sopra nel- 
r altro Capitolo, quando dico eh' ella è ajutatrice della fede 
nostra. Ultimamente quando dico Però qual donna sente 
9ua beliate, conchiudo sotto colore d' ammonire altrùi, 1^ 
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fine a che fatta fu tanta beltade: e dico che qual donna 
sente per manco la sua beltà biasimare; guardi in questo 
perfettissimo esemplo; dove s' intende, che non pure a mi- 
gliorare lo bene è fatta, ma eziandio a fare della mala cosa 
buona cosa. E soggiungo in fine Costei pensò chi mosse 
V Universo, cioè Iddio, per dare a intendere che per divino 
proponimento la natura cotale effetto produsse. E cosi ter- 
mina tutta la seconda parte principale di questa Canzone. 



CAPITOLO IX. 



Argomento 



Si spiega la Tornata^ e si scioglie una decolla. Dante 
in una Ballata della Vita Nuova chiamò questa donna or- 
gogliosa e dispietata, e qui la chiama umile e pietosa: il 
che pare contrario. Ma nella Ballata egli chiamò questa 
donna orgogliosa e dispietata secondo V apparenza, non 
secondo la verità: e qui la chiama umile e pietosa secondo 
la verità: siccome talvolta diciamo che il cielo è turbato, 
perchè a noi pare turbato^ avvegnacchè ily cielo sia in sé 
stesso sempre lucido e sereno. * 



L* ordine del presènte Trattato richiede, poiché le due parti 
di questa Canzone ( prima e seconda ) sono, secondochè fu la 
mia intenzione, ragionate; che alla terza si proceda, nella 
quale io intendo purgare la Canzone d' una riprensione, la 
quale a lei potrebbe essere stata contraria. Ed è questa, che io 
prima che alla sua composizione venissi, parendo a me questa 
donna fatta contro a me fiera e superba alquanto, feci una 
balktetta, nella quale chiamai questa donna orgogliosa e 
dispietata; che pare essere contro a quello, che qui si ra- 
giona di sopra: e però mi volgo alla Canzone, o sotto colore 
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d' insegnare a lei come sé scusare le conviene, scuso quella. 
Ed è una figura questa, quando alle cose inanimate si 
(«ria, che si chiama dalli Reitorici Prosopopea, ed usanla 
mollo spesso li poeti. Cjinzone, e* par che tu parli contraro. 
Lo intetietlo della quale a più age\olmente dare ad intendere, 
mi con\iene in tre particole dividere; che prima si propone 
a che la scusa fa mestiere; poi sì procede colla scusa, quando: 
dico: Tu sai che ti del: ultimamente parlo alla Camsone, 
siccome a persona ammaestrata di quello che è da fare, 
quando dico: Così ti scusa, se ti fa mestiero. Dico adunque 
in prima: o Canzone^ che parli di questa donna con tanfa 
loda, e' par che tu sia contraria a una tua sorella: f per sk 
militudiue dico sorella; che siccome sorella è detta quellar 
fcnmìina, che da uno medesimo generante è generala; cosi 
puole r uomo dire sorella queir opera, che da uno medesimo 
operante è operata; cliè la nostra operazione in alcun modo^ 
è generazione:) e dico perchè pare contraria a quella dicendo: 
tu fai costei umile, e quella la fa superba^ cioè fiera e di- 
sdegnosa, che tanto vale. Pro()Osta questa accusa, procedo 
alla scusa per esemplo di cosa, nella quale alcuna volt^ la 
verità si discorda dall' a parenza, e 1' una e P altra per di^ 
verso rispetto si può trattare. Dico: Tu sai che il del sempre 
è lucente e chiaro, cioè sempre con chiarità; ma per alcuna: 
cagione alcuna volta è licito di dire quello essere tenebroso. 
I)ov' è da sapere che propriamente è visibile il colore e la 
luce, siccome Aristotile vuole nel secondo de/f Anima, é 
nel libro di Senso e Sensato. Ben è altra cosa \ isibìle, ma 
non propriamente; perocché altro senso sente quella, sicché 
non si può dire che sia propriamente visibile, né propria- 
mente tangibile, siccome la figura, la grandezza, il numero, 
lo movimento, e lo star fermo, che communi sensibili fi! 
chiamano, le quali cose con più sensi comprendiamo: ma 
il colore e ja luee il sono propriamente, perchè solo col viso li 
comprendiamo. Queste cose visibili, sì le proprie, come le 
eontmuni, in quanto sono visibili, vengono dentro air occhio, 
Dantr Conv. il 
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( Don dico le cose, ma la forma loro ) per Io mezzo diafano; 
non realmente, ma intenzionalmente, siccome quasi in vetro 
trasparente: e neir acqua, che è nella pupilla deir occhio, 
questo discorso che fa la forma visibile per lo mezzo suo si 
eompìe, perchè con queir acqua è terminata quasi come spec- 
chio; che è yetro terminato con piombo; sicché passar più non 
può, ma quivi a modo d' una palla percossa si ferma: sicché 
la forma>, che nel mezzo trasparente non pare, lucida é» 
terminata: e questo è quello, per che nel vetro piombato la 
immagine appare, e non in altro. Da questa pupilla Io spirito 
ì^isivo, che si continua da essa alla parte del cerebro dinanzi, 
dov* è la sensibile virtù, siccome in principio fontale; su- 
bitamente, senza tempo la ripresenta, e cosi vederne. Per 
che, acciocché la visione sia verace, cioè cotale, quale è 
la cosa visibile in sé, conviene che il mezzo, per lo quale 
air occhio viene la forma, sia senza ogni colore, e V acqua 
della pupilla similmente: altrimenti si macolerebbe la forma 
visibile del colore del mezzo, e di quello della pupilla. E però 
coloro, che vogliono fare parere le cose nello specchio d' al- 
cuno colore, interpongono di quel colore tra il vetro e il 
piombo, sicché il vetro ne rimane compreso. Veramente 
Plato, e altri Filosofi dissero che il nostro vedere non era 
perché il visibile venisse all' occhio, ma perche la «virtù 
visiva andava fuori al visibile: e questa opinione è riprovata 
per falsa dal Filosofo in quello di Senso e Sensato. Veduto 
questo modo della vista, veder si può leggermente che, av- 
vegnacché la stella sempre sia d' un modo chiara e lucente, 
e non riceva mutazione alcuna, se non di movimento locale, 
siccome in quello di Cielo e Mondo è provato; per più ca- 
gioni puote parere non chiara e non lucente: perocché puote 
parere cosi per lo mezzo, che continuamente si tnismuta. 
Trasmutasi questo mezzo di molta luce in poca, siccome 
alla presenza del sole, e alla sua assenza: che alla presenza 
lo mezzo, che é diafano, é tanto pieno di lume, che è vin- 
cente della stella, e però non pare più lucente. Trasmutasi 
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anche questo mezzo dì sottile in grosso, e 'di secco in umido, 
per li vapori della terra, che continuamente salgono: il quale 
mezzo cosi trasmutalo trasmuta la immagine della stella, 
che \ìene per esso, per la grossezza in oscurità, e per' 
r umido e per lo secco in colore. Però puote anche parere cosi 
per Porgano visivo, cioè T. occhio. Io quale per infermità, 
e per fatica si trasmula in alcuno coloramento, e in alcuna' 
debilità; siccome avviene molte volte, che per essere la 
tunica della pupilla sanguinosa molto per alcuna corruzione 
d'infermità; le cose pajono quasi tutte i'ubiconde; e però 
la stella ne pare colorata. E per essere lo viso debilitato 
incontra in esso alcuna disgregazione di spiriti, sicchò le 
cose non pajono unite, ma disgregate, quasi a guisra che fa- 
ta nostra lettera in su la carta umida. E questo è quello, 
per che molti quando vogliono leggere, si dilungano le 
scritture dagli occhi, perchè la immagine loro venga dentro 
più lievemente e più sottile: e in ciò più rimane la lettera 
discreta nella vista; e però puote anche la stella parere 
turbata. E io fui esperto di questo V anno medesimo, che 
nacque questa Canzone, che per affaticare lo viso molto a 
studio di leggere, in tanto debilitai gli spiriti visivi, che le 
stelle mi pareano tutte d' alcuno albore ombrate: e per 
lunga riposanza in luoghi scuri e freddi, e con affred^are 
lo corpo deir occhio con acqua chiara rivinsi la virtù di- 
sgregata, e tornai nel primo buono stato della vista. E 
cosi appajono molte cagioni per le ragioni notate, per che 
la stella può parere non com' ella è. 

CAPITOLO X. 

Argomepìto 

In questo Capitolo si spiegano le parole della Tornata: 
f anima di Dante era presa da troppa passione^ e però 
il volto della sua donna dignitoso pareva a lui fiero: dice 
elle la virtù, di questa donna a lui si faceva sentire^ 
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ancorché egli non la vedesse, perchè come i raggi del sole 
paesano da parte a parte un corpo diafano, così gli occhi 
di lei trapassavano lui. Infine pone la scusa in bocca della 
Canzone, anziché nella bocca sua, perchè non conviene a 
lui dubitare che i lettori non abbiano intesa la vera sen- 
tenza della Canzone. E così termina tutta la sposizion^ 
httsrak della Canzone. 



Partendomi da questa digressione, che mestieri è stata 
a vedere la \erità; ritorno al proposito, e dico che, siccome 
li nostri occhi chiamano, cioè giudicano, la stella altrimenti 
ehe sia la vera sua condizione; così quella ballatetta con- 
siderò questa donna secondo V apparenza discordante dal 
vero per V infermità dell' anima, che di troppo disio era 
passionata: e ciò manifesto quando dico: Che P anima temea 
sicché fiero mi parca ciò che vedea nella sua presenza. 
Bov' è da sapere che quanto Y agente più al paziente sé 
unisce, tanto più forte è però la passione, siccome per la 
sentenza del Filosofo in quello di Generazioìie si può com- 
prendere. Onde quanto la cosa desiderata più s* appropinqua 
al desiderante, tanto il desiderio è maggiore; e V anima più 
passionata più sé unisce alla parte concupiscibile, e più 
abbandona la ragione: sicché allora non giudica come uomo 
la persona^ ma quasi come altro animale pur secondo V ap- 
parenza, non discernendo la verità. E questo è quello, per 
che il sembiante onesto secondo il vero ne pare disdegnoso 
e fiero. E secondo questo cotale sensuale giudizio parò 
quella ballatetta: e in ciò s'intende assai che questa Can- 
zone considera questa donna secondo la verità, per la discor* 
danza che ha con quella. E non senza cagione dico: Dov' ella 
mi senta; e non Dov* io la senta:- ma in ciò voglio dare 
a intendere la gran virtù, che li suoi occhi avevano sopra 
me; che come se fossi stato diafano, cosi per ogni lato mi 
passava lo raggio loro: e quivi si potrebbono ragioni naturali 
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e sovrannaturali assegnare; ma basti qui tanto aver detto, 
altrove ragionerò più convenevolmente. Poi quando dico: 
Cosi ti scusa, se ti fa mestiero, impongo alla Canzone come 
per le ragioni assegnate sé iscusi là dov' è mestiere, cioè 
là dove alcuno dubitasse di questa contrarietà; che non è 
altro a dire, se non che qualunque dubitasse in ciò che 
questa Canzone da quella ballatetla si discordi, miri in 
questa rag one che detta è. £ questa cotale figura in Ret^ 
lorica è molto laudabile, e anche necessaria, cioè quando 
le parole sono a una persona, e la intenzione è a un' altra: 
peiocchè r ammonire è sempre laudabile è necessario, e 
non sempre sta convenevolmente nella bocca di ciascuno.^ 
Onde quando il figliuolo è conoscente del vizio del padre, 
e il«6uggetlo del vizio del signore; e quando V am'co co- 
nosce che vergogna crescerebbe al suo amico, quello am- 
monendo, mancherebbe suo onore; o conosce V amico 
suo non piacente, ma iracondo air ammonizione; .questa 
figura è bellissima e utilissima; e puntesi chiamare Dissi- 
mulazione: ed è simigliante air opera di quello savio guer- 
riero, che combatte il castello da un lato per levare la 
dilesa dalP altro, che non vanno a una parte la intenzione 
della vittoria e la battaglia. E impongo a costei anche che 
domandi parola di parlare a questa donna di lei: dove si 
puote intendere che V uomo non dee essere presuntuoso a 
lodare altrui, non ponendo bene proprio mente s' egli è 
piacere della persona lodata; perchè molte volle credendosi 
alcuno dare loda dà biasimo, o per difetto dello dicitore, o 
per difetto di quello che ode. Onde molta discrezione in ciò 
avere si conviene; la qual discrezione è quasi un domandare 
licenza per lo modo eh' io dico che domandi questa Can- 
zone. E cosi termina tutta la letterale sentenza di questo 
Trattalo: per che T ordine dell' opera domanda air allegorica 
sposizione ornai, seguendo la verità, procedere. 
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CAPITOLO XI. 

Argomento 

Comincia la spiegazione allegorica e vera della Canzone, 
La donna seconda di Dante è la Filosofia. Anticamente i 
seguitalori di sapienza non erano chiamati Filosofi, ma 
sapienti: Pittagora domandalo s' egli si riputava sapiente, 
rispose in lingua greca eh' egli non si reputava sofo, ma 
filosofo; vale a dire eh' egli non si slimava sapiente, ma 
che era amatore di sapienza: onde venne il nome di Fi: 
losofia, che.jigmfica.j]j]iio^ sapienza, desiderio di sa- 
pienza, studio, cura di sapere: onde Filosofi si chiamano 
quelli^^cKe^ sìudiojoa^jpexuìinore di sapere unicamente, nm 
quelli che studiano alcuna scienza per diletto che provano 
in essa; e molto meno quelli, che studiano per interesse. 
La filoMffijOL4Wì:lajitQ,non,_ è, alcuna scienza particolare, ma 
è -amore uMipar^-mr genjsre, è amore a tutte le scienze: 
tuttavia a tre scienze essa impresta il suo nobile nome, 
perchè in essa V amore di sapienza piti che nelle altre 
termina e fissa il suo sguardo, la sua considerazione: 
quesl0smui laJUaraliep la, Fisica, e l4f^-llfeéa fisica, ovvero 
la Scienza merale^ Ja Scienza nalurala, £Lló^»pima Scienza 
degli Enti astratti: le quali sono onorate del nome di Fi- 
losofia morale. Filosofia naturale: e quanto alla Metafisica, 
siccome in essa piti che nella Morale e nella Fisica 
r amore di sapienza fissa il suo sguardo;^ perciò essa è 
detta PìHma Scienza, Prima Filosofia. Ma Filosofia non è 
che amore a sapere; onde ci sono filosofi ignoranti, e sOr 
pienti non fi.losofi. 

Siccome V ordine vuole, ancora dal principio ritornando, 
dico che questa ^onna è quella donna dello intelletto, che 
Filosofia si chiama. Ma perocché naturalmente le lode 
danno desiderio di conoscere la persona lodata, e conoscere 
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la cosa sia sapere quella di' ella è, io sé considerata, e per 
tutte le sue cose ( siccome dice il Filosofo nel principio 
delia Fisica ) e ciò ne dimostri il nome, avvegnaccbè ciò 
. signiGchi, (• siccome dice nel quarto, della Metafisica dove 
si dice che la definizione è quella ragione che il nome si- 
gnìGca; ) conviensi qui, prima che più oltre si proceda per 
le sue laude, mostrare e dire che è questo che si chiama 
Filosofia, cioè quello che questo nome significa: e poi, dì- 
mostrata essa, più efficacemente si tratterà la presente al- 
legorìa. E prima dirò chi questo nome prima diede, poi 
procederò alla sua significazione. Dico adunque che antica- 
mente in Italia, quasi dal principio della costituzione di 
Honia, che fu settecento cinquant' anni, poco dal più al 
meno, prima che il Salvatore venisse, ( secondochè scrive 
Paolo Orosio ) nel tempo quasi che Nnma Pompilio secondo 
re de' Romani viveva; fu uno filosofo nobilissimo, che si 
chiamò Pittagora: e eh' egli fosse in quel tempo, pare che 
ne toc^i alcuna cosa Tito Livio nella prima parte del suo 
volume, incidentemente. E dinanzi da costui erano chiamati 
li seguitatori di scienza non Filosofi, ma Sapienti, - siccome 
furono quelli sette sa vii antichissimi, che la gente ancora 
nomina per fama; Io primo delli quali ebbe nome Solona 
ateniese, lo secondo Ghilone spartano, il terzo Periandro 
corintio, il quarto Talete milesio, il quinto Cleobulo lindio, 
il sesto Biante prieneo, e il settimo Pittaco mitileneo. Questo 
Pittagora domandato se etti $% riputava sapienie, negò a sé 
lo quinto vocabolo, e disse sé essere non sapiente, ma ama- 
tore di sapienza. E quinci nacque poi, che ciascuno studioso 
in scienza fossa amatore di sapienza chiamato, cioè Filosofo^ 
che tanto vale: che il nome greco Filos è a dire Amico in 
Ialino; e quindi dicemo noi Filos quasi Amatore; e Sofia 
quasi Sapienza, onde Filos, e Sofia tanto vale, quanto ama- 
tore e sapienza: per che vedere si può che questi due voca- 
boli fanno questo nome Filosofo, che tanto vale a dire, quanto 
Amarore di sapienza: per che notare si punte che non 
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4' arroganza, ma d^ umiltadeè vocabolo. Da questo nasee il 
voeaboio del suo proprio alto, Filosofia^ siccome dalP Amico 
•nasctì il vocabolo del suo proprio atto Aminzia. Onde ^i 
può vedere considerando la sigoificanza del ^irinio e deL 
S(;coado \oeabol(), che Filosofia non è altro che amistanza 
a sapienza, òwero a sapere: onde in alcun niòd^ si può 
dire ognuno filosoio secondo il naturale datore, che ki cia- 
scuno gtiiera desiderio di sapere* Ma perocché le essenziali 
passioni suno comuni a tutti, non si ragiona di quelle p^r 
vocabolo distingueiìte alcuno partieipante quella essetiza; 
onde non dtciamo Giovanni amico di Martino, intendendo 
solamente la natinale amistà significare, per la quale tutti 
a tutti senio amidi; ma pur T aniistà sopra la naturale ge- 
nerata, che è propria e distinta in singolari persone; cosi 
non SI dice filosofo aleuno per lo comune amore a sapefe. È la 
iiTlenzioBe d' Aristotile nelF ottavo dell' Etica, che quegli si 
dica amico, la cui amistà non è celala alla persona amata, 
ed a cui la persona amata è anche amira; sicché 4a beni- 
votenza sia da ogni parte: e questo conviene essere o per 
utilità, o per diletto, o, per onestà. E così, acciocché uno 
sìa filosofo, conviene essere V amore alla sapienza, che fa 
r una delle parti beniv^lenle; conviene essere lo studio e 
la sollecitudine, che la 1' altra parte anche beni\ olente, sicché 
famigliariià e manifestamento dr benivoenza nasca ti^ loro; 
pej'chè senza amore e senza studia non si può dtre filoso "b, 
ma conviene che T uno e V allro sia. £ siccome Y amistà 
per diletto falla, o per utilità non è amicizia vera, ma per 
accidentef siccome V Etica dimostra; cosi la Filosofia per 
diletio, per utilità non é vera filosofia, ma per accidente. 
Onde iTonr si dee dicere vero filosofo alcuno, che per alcimo 
diletto colta sapienza in alqiina parte sia -amico, .siccome 
l^ono molti che si dilettano intendere Canzoni, e studiare in 
quelle» e che si dilettano iiludi«re in Rettorica e in Musica; , 
e le altre scienze fuggono e abbandonano, che ^ono tutte 
n^mbra di sii{)iehza. Né sì dee chiamare vero fitosofo colui, 
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, Qh^é amico di sapienza per utìlità» siccome sobo K legi^ 
li medicK e quasi Uitti li religiosi>^che iioii per 'Capere sta- 
diaao, ma per acquistare moneta o dignità; è chi. dessl^ 
. loro quellcr eh^ acquistare intendono, non sovrasterebbono 
«Uo studia E siccome iotra ie speiie dell' amistà, quella cHè 
è per utilità, meno amistà «i può dii*e; così questi cotali 
meno participan# dei nome d<>l Filosofo, che aicun^ altra 
gente. Per che siccome T amistà per onestà fatta è vera e 
perfetta e perpetua; cosi la Filosofia è vera e p<?rfetla, cbfe 
è generata per onestà sotamenu, senz' altro rispeUnr, e per 
. bontà deir anima amica, che è per diritto appetito e per 
diritta ragione. Sicché qui si può dire, come la vera amistà 
degy uomini intra sé è che ciascuno umi tutto ciascuno; 
che li vero- filosofo^ ciascuna parte flella sapienza ama, e la 
sapienza ciascuna parte del filosofo, rii quanto tutto a sé lo 
reduca, -e» nullo suo pensiero ad altre cose lascia distendere. 
Onde essa sapienza dice ne' Proverbi di Salomone « Io amo 
» eoloio, che amano me »/ E siccome la vera amislé, 
aslraUa dell^animo, solo in sé considerata, ha per soggetto 
la conoscenza della t)uona opt^razione* e per forma V ap* 
polito di quella; cosi la Filosofia^ luor d' unimOi in sé con- 
siderata, ha per soggetto lo intendere, e per forma un quasi 
divino, amore allo intelletto. E si miroe-' detta vera amistà è 
cagione efficiente la virtù; così della F ilosofia è cagione cf- 
I * iieiente la^ verità. E sicgiime fine d«ir anUslà vera è la buona 
dilezione, che procede dal convenire secondo V umanità prò* 
priamente, eioè secondo magione ( sieecme pare sentire 
irislolile nel nono dell' Etica ); cosi fime della Filosofìa è 
quella ecccileiièissima dilezione, che non pate'aicùna inter- 
missi(mfivj3vyerp aTfeltòj cioè ^vjì£a-Jt4idjjL idl£L4>gf contt»m- 
pla gJenfeu lfcUàJi^'i'^ »' M'iifliligìl^ E cosi si può vedere che 
e om^i^ uesta mia donna per tutte le sue cagioni, e per la 
sua ragÌQne»,^Tperrhé Filns^a, ti, cbjama, e chi è %ew Q^ 
IosofOjL^e^hi!J^.-P£r accidente. Ma perocché in alcune^ fervore 
d^ animo talvolta V uno e V altro termine degli atti e d«Ue 
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fiassioiH si chiamano -per lo vocabolo delF alio medesioio, 
9 della passione; ( sìccooie fa Virgilio nel secondo dell' Eoeida 
eh' Enea chiami Ettore « oh kice » ( che*è atto ), oh speranza 
delli Trojan! ( che è passione ) che né era esso luce, né 
speranza; ma era termine, onde venia loro la luce del con- 
siglio; ed era termine, in che si riposava tutta la speranza 
della salute: siccome dice Stazio nel quiato del Thebaidos, 
quando Isifilc dice ad Archemoro «oh consolazione delle cose 
» e della patria perduta, oh onore del mio servaggio! » sic- 
come cotidianamente dicemo, mostrando T amico: vedi V a- 
mista mia; e il padre dice al figliuolo: amor n^io; ) per lunga 
consuetudine le scienze, nelle quali più ferventemente la 
Filosofia termina la sua vista, sono ^ chiamate per lo suo 
nome; siccome- la scienza naturale» la morale, e la nietafi- 
sica; la quale, ( perchè più necessariamente in quella ter- 
mina lo ftuo viso, e con più fervore; ) prima Filosofia è 
chiamata. Onde si può, ( poiché é veduto quale è la vera fl- 
losofia in suo essere, la quale é quella donna di cui io dico; 
•e come le scienze secondamente sono Filosofia appellate^ 
e la primaja prima Filosofia^ secomlochè lo suo nobile 
nome ad esse par consuetudine é comunicato ) oltre pro- 
eedere colle sue lode. 

CAPITOLO XI L 

Argomexto 

Si ^iega il proemio, e la prima strofa della seconda 
parte della Canzone. Siccome questa donna è la Filosofia, 
eosi F amore di Dante per lei è lo studio, eh' esso metteva 
per farsela amica; il quale informava altissime coiMtcfe- 
razioni nella su<i mente, cui non poteva sempre conchiudere. 
E questo basta ad intendere il proemio. Quanto alta se- 
conda strofa della Canzone, prima parte della seconda 
parte della Canzone, dice P autore che siccomo nel setiSB 
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leHerale per mezzo di cosa sensibile, eioà noia pei $efm,] 
qual è il sole, ha dato a eonoseere eosa insensibile, €Ì0è\ 
la bellezza della sua donna^ la gitale non era nota pei 
sensi a quelli, che non P avevano veduta^ così nella spo- 
sizione allegorica deve per mezzo di eosa intelligibile, eroe 
nota per intelletto, qual è Dio^ delle cui perfezioni tutti 
sono persuasi; far conoscere cosa non intelligibile, cioè non 
nota per intelletto, qual è la bellezza e la perfezione della ' 
Filosofia: e però quando disse che il sole illuminando tuttÈ 
le cose del mondo non illuminava eosa tanto gentile quante 
la sua donng^ intese dire che Dio, il quale conosce tutte 
le cose, noH-cenosce^sos^ tanto perfetta quanto è la M* 
pieu^ Questa sapienza è vii Dìo per modo perfettissimOi, 
negli Angeli per modo meno perfetto^ e negli uomini pa* 
modo ancora meno perfetto. 

Per le ^orpftra fjVm^*n4i4i intendi i corpi terrestri com- 
posti di quattro elementi: i corpi celesti si credevano sem^ 
plici, cioè costanti di un solo elemento. Per li celestiali,, e 
gli altri intelligibili intendi le angeliche e le umane in- 
telligenze. • 



Nel primo Capitolo di questo Trattato è si compiutaroeale 
ragionala la cagione, che mosse me a questa Canzone, che 
non è più mestiere di ragionare; che assai leggermente a 
questa sposizione, che è detta, ella si può reducere: e però 
secondo le divisioni fatte la letterale sentenza trascorrerò, 
per questa volgendo il senso delia lettera, là, dove ^arà me- 
stiere. Dico: Amor che nella mente mi ragiona. P^tLJUOMre 
io inlcndaJojUjdiaril^^nale ì^ per aaquistare F amori 

di questa _donna. Ove si vuole sapere che studio si può 
qui doppiameniexan&iderare. È uno studio, il quale mena 
LjyyDtìBia-aU'--ahil(Lil^ ed è un altro 

stiJuliOróLquale nelll abito acquistato adopera usando, ^ello. 
E questo primo è quello, che io ch[amo qui amore^ il quale 
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Della mia mente informava continue, nuove, e altissime con- 
siderazioni di questa donna, ciie di sopra è dimostrata: sic- 
come suote fare lo studio che si mette in acquistare uu^a- 
misià, che di queir amistà gran cose prima eonsidci^, desi- 
derando quella. Questo è quello studio, e queir affezione, 
che suoU* precedere negli uomini la generazione dell' amistà, 
quaudo già dall' una parte è nato amore, e desiderasi e 
procurasi che sia dair altra; che, siccome di sopra si dice, 
Fiiusoiia è 11!j!JlJl>J.LgilÌJna e In «f^pim^a. sonii laM^ «niii'hp 
si, che Tjìlia sia tutta amala dair altra, siccome per lo. modo, 
che è detto di sopra. Né più è mestiere ragionare per la 
piesinle sposizione questo primo verso, che per proemio 
fu nella iellerale sposizione ragionalo, perocché per la prima 
^a ragione assai di leggiero a questa seconda si può volgere 
lo iniendiUKMUo. Onde al secondo verso, il quale é coniin- 
ciaioie dei Tj alialo, è da |»rocedere, là dov' io dico: Ao» 
vede él Sol, che inuo U mondo gira. Qui è da sapere, che, 
siccome ti aliando di sensibii cosa per insensibile, sì tratta 
eoaveuooimenle; cosi dì cosa intelligibile per cosa non in- 
teitig.bile Irallare si conviene. «E poi, siccome nella letterale 
si paria cominciando dal sole corporale e sensibile; cosi ora 
è da ragionare per lo sole spirituale e intelligibile, che è 
Iddio. Nullo sensibile in tutto il mondo è più degno di farsi 
esemplo di Uìo, che il sole, lo quale di sensibile luce sé 
prìuia, e poi tutte le corpora celestiali ed dementali allumina: 
cosi Iddio Sé prima con luce intellettuale allumina, e |)0i 
li celestiali e gli altri intelligibili. Il sole tutte le cose col 
suo calore vivilìca, e se alcuna ne corrompe, non é della 
intenzione della cagione, ma è accidentale effetto; cosi 
Iddio tutte le cose vivifica in bontà, e se alcuna n' é rea, 
non é della divina intenzione, ma é accidente; e non con- 
viene per quello cessare lo processo dello inteso effetto. Che 
se Iddio fece gli Angeli buoni, e li rei; non fece V uno e 
r altro per intenzione, ma solamente li buoni: seguitò poi* 
fuor d^ intenzione ki« malìzia de' rei; ma non si ìugt 
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d* intenzione che Iddio non sapesse dinanzi in Sé predire la 
loro malizia: ma tanta fu F affezione a produeere la creatura 
spirituale, che la presenza d' alquanti che a ntal fine do* 
veano venire, nun dovea, né potea Dio da quella produzione 
riniovere: che non sarebbe da lodare la Natura, se sapendo 
proprio che li fiori d' uno arbore in eerta parte perdere si 
do\ essono, non producesse in quello fiori, e per li vani ab-* 
bandonasse la produzione delh fruttiferi. Dico adunque che 
Dio, chej4iUo-4ftte«tte"( che suo girare è suo intendere )* 
non vede tanto ij^^l^-eoH», yfafrt^-&ti-^-edtr-t|tmHd<j- mira- 
là,__dov' è qu<*6la Filosofia; che, a\Aegnai'('I;è Iddio, Sé 
medesimo mirando, vegg'a insiememente tutto; in quanto 
la distinzione delle cose è in Lui per modo che \ effetto è 
nella cagione, vede quelle distinte. Vede adunque questa, 
nobilissima di tutte assolutamente, in quanto perfetissima*' 
niente in Sé la vede, e in sua Essenza; pei che se a men)oria 
redueesi ciò eh' è detto di sopra. Filosofia è uno amoinso 
oso di sapienza, il quale massimamente è in Dio; perocché 
in Lui é somnia sapienza, e son»mo an.ore, e sonino atto; 
che non può essere altrove, se non in quanto da Esso pro- 
cede. È dunque la divina FilosoJa della Divina Essenza, 
perocché in Esso non può essere cosa alia sua Essenza ag-' 
giunta: ed e nobifissima, perocché nobilissima é la Essenza 
divina: ed é in Lui per modo perfetto e \ero, quasi per 
eterno matrimonio: nelle altre intelligenze é per modo mi-^ 
nore, quasi come druda; della quale nullo amatore prende 
compiuta gioja, ma nel suo aspello contenta n' é la loro 
vaghezza. Per che vedere si può che Dio non >ede, cioè 
non intende cosa alcuna tanto gentile, quanto questa; dico 
cosa alcuna, in quanto le altre cose \ede e distingue, come 
detto é; veggendo sé essere cagione di tulio. Oh nobilissimo, 
ed eccelientissimo cuore, che nella sposa dello Imperadore' 
del cielo s' intende! E non solamente sposa, ma suora, e 
figlia dilettissima. ^ 
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CAPITOLO XIII. 

9 

Aroomento 

Nel Capitolo precedente si è mostrato che la Sapienza 
è in Dio per modo perfettissimo, e poi si è toccato come 
essa è negli Angeli, e negli uomini: è in questo Capitolo 
9i dimostra come sia negli uni e negli altri. La Sapienza è 
in tutti gli Angeli, avvegnacchè sia più nei Serafini, che 
nei Cherubini; piti nei Cherubini che nei Troni ec. ma 
non è in tutti gli uomini, perchè la massima parte è priva 
él intelletto^ atto a filosofare: negli Angeli la sapienza è 
continuamente, negli uomini è solamente quando sono in 
atto di studio, o di speculazione: e d' ora inìianzi ciò che 
si dirà di questa sapienza, s' intenderà detto della sapienza 
umana, non della divina, né dell' angelica. All' abito di 
questa sapienza non può l' uomo senza l' ajuto di Dio 
pervenire: e questo ajuto di Dio è un lume da lui infuso 
nelP anima amata, il quale eccede sempre i termini del- 
P umana capacità, e perciò sempre perfeziona V uomo: 
onde avvegnacchè questo lume sia scarsissimo, e però im- 
perfetta questa sapienza per rispetto a quella negli altri 
infusa; non perde mai nome di perfezione, pet^chè perfeziona 
il iuo individui^: e quindi proviene che quelli, i quaU ne 
s4mo privi, mirando e invidiando quelli che F hanno, ne 
concepiscono desideri nei loro cuori, i quali desideri pren- 
dono aere, e dìvenian sospiri, cioè si esternano e si sfogano 
iu sospiri. 

Veduto, come nel principio delle lode di costei sottil- 
mente si dice, essa essere della divina Sustanza, in quanto 
primieramente si considera; da procedere e da vedere è 
come secondamente dico essa essere nelle causate Intelli- 
genze. Dico adunque: Ogni intelletto di lassù la mira: dov' è 
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àa sapere che di lassò, dico facendo relazione a Dio, cha 
dinanzi è menzionato: e per ifuesto si esclude le Intelligenze 
che sono in esilio della superna patria, le quali filosofare 
non possono, perocché amore è in loro del tutto spènto, e 
a filosofare, comg già HrMo A , p npfipssari n nmorflg per che 
si vede che le infernali intelligenze dello aspetto di questa 
bellissima sono private: e perocché essa é beatitudiiie dello 
intelletto, la sua privazione é amarissima, e piena d' ogni 
tristizia. Poi quando dico: E quella gente che qui s' inna^ 
mora, discendo a mostrare come nella umana intelligenza 
essa secondariamente ancora varia, della qual filosofìa u- 
mana seguito poi per lo trattato, essa commend<indo. Dica 
adunque che la gente, che s' innamora qui, *cioé in questa 
vita, la sente nel suo pensiero; non sempre, ma quando 
amore fa della sua pace sentire. Dove sono da vedere tre 
cose, che in questo testo sono toccate: La prima si é quando 
si dice: La genie che qui s' innamora, per che pare farsi 
distinzione neir umana generazione; e di necessità far si 
conviene, che ( secondodiè manifestamente appare, e nel 
seguente Trattato per intenzione si ragionerà ) grandissima 
parte degli uomini vivono più secondo senso, che secondo 
ragione: e quelli che secondo senso vivono, di questa inna- 
morare é impossibile, perocché di lei aver non possono 
alcuna apprensione. La seconda si è quando si dice: Quando 
Amor fa sentir; dove pare farsi distinzione di tempo^ e^i 
necessità far si conviene: avvegnacchè le Intelligenze sepa- 
rate questa donna mirino continuamente^ la qual cosa anco 
la umana Intelligenza fare non può; perocché la umana 
natura ( fuori della quale s' appaga lo Intelletto e la ragione ) 
abbisogna, fuori di speculazione, di molte cose a suo sosten- 
tamento: per che la nostra sapienza é talvolta abituale so- 
lamente, e non attuale: e non incontra ciò neir altre Intel- 
ligenze, che solo di natura intellettiva sono perfette. Onde 
quando V anima nostra non é in atto di speculazione, non si 
può dire che veramente sia in Filosofia, se non in quanto. 
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ha r abito di quella, e la potenza di poter lei svegliare: e 
però è talvolta eon quella gente, che qui s' innamorn, e tal- 
volta no. la terza si A quando si dice V ora, che quella 
genie è con essa; cioè quando amore della sua pace fa srn- 
lire: che non vuol altro dire, se non quando V uomo è in 
ispeculazione attuale, perocché della pace di questa donna 
non fa \o studio, se non nell' atto della speculazione, senfire. 
E cosi sì vede come- questa donna è primieramente di Dio, 
secondamente deir altre Intelligenze separate per continuo 
•guardare, e apf^resso della umana Intelligenza per isguar- 
dare discontinuatO; Veramente sempre è V uomo, che ha 
costei per donna, da chiamare filosofo, non ostante che tut- 
tavìa non sia neir ultimo atto di Filosofia, perocché dall' abito 
maggiormente è altri da denominare: onde dicemo alcuno 
virtuóso, non solamente virtù operando, ma V abito della 
virtù avendo: e dicemo V uomo faconda, eziandio non par- 
lando, per r abito della facondia, cioè del bene parlare. E 
di questa Filosofia, in quanto dalF umana Intelligenza è par- 
ticipata, saranno omai le seguenti commendtrzioni, a mostrare, 
come gran parte del suo bene alla umana natura è conce- 
duto. Dico adunque appresso Suo esser piace tanto a chi 
gliele dà, ( ciuè a Dio, dal quale siccome da fonte primo si 
deri\a ) che mette sempre in lei del suo lume oltre la ca- 
pacità delia nostra natura, la quafe la bella e virtuosa. 
Onde, avvegnacchè air abito di quella per alquanti si vegna, 
non vi si viene si per alcuno, che propriamente abito dire 
si possa, perocché il primo studio, ( cioè quello, per io 
quale T abito si genera,) non può quella perfettamente 
acquistare. E qui si vede V ultima sua loda, che perfetta, 
e imperfetta, nome di perfezione non perde. E per questa 
sua disnilsuianza si dice che T anima della Filosofitt ^^ 
mani/esia in quel, eh* ella conduce: dove si vuole a me- 
moria reducere secondochè di sopra è detto, che amore e 
forma di Filosoiia, e però qui si chiama anima di lei: il qu^'^ 
amore manifesto è neli' uso della sapienza: il quale «•© 
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conduce. iDirabiU bellezze., cioè contentainento in etascuna 
conilìzìoiie.dii, tafnpé^ e dispregiamenio dì quelle cose, che 
gli altri faana^lor signori. Per che avviene che gK ^Itri 
mism, che* ciò? mirano^ ripeasando il loro difetto, dopo il 
desiderio della, perleziotie 'caf;giono in fatica di sospiri: e 
questo è. quello che dice; Che gli occhi di color, dav' ella 
luee^ Ne mandan mesBi al cor pien di desiri. Che prend&no 
aere e diven,Uin s^piri. 

CAPITOLO XIV. 

' ■ " • ■ . " 

Aroomeato 

»• . . ■ ■ ■ 

< 

Fin qui s- è lodata gueeta donna filùsofica quanto 
aW anima e aK corpo insieme: ^ni m^ ^f^ff P'^n /iff/ ffl-- ^ 

fjTffinrf f iftp/^y^' corpo, rìrUa Fihftofie, J^In.^W^^^'^'^^i ^ 

\o: anima e corpo insieme, cioè Filosofia, è 
£_mQ de^^^ sjmcukl^^^^'^^ In questo . Capitolo ^ nel qtsatè^ 
letteralmente il tasto loda l' amma delia donna, si loda 
amoac£j[k_JS]^e, che è anima, ojos^ m e ^d i F it ee ofiaì Dtée 
da *pì^incipio che Dio discende in quesio amore, cioè che 
questo amore di sapienza è simile all' amore di Dio, o 
che V Angelo eT uomo per tale amore si fa simile a Dio: 
e però un tale amore sovencMa ogni altro amore nelV uomo: 
e chi non crede, ne previda sperienza: goslMe et vldete: 
che oggetto di questo amore sono cose celesti, elevate dal 
basso fango della terra: e che mena V uomo alla credenza 
dei miraeoli, e pei miracoli alla Fede. - 



Siccome nella letterale posizione dopo le generali lode 
alle speziali si discende, prima dalla parte delP anima, poi 
dalla parte del corpo; cosi ora intende il testo dopo le ge- 
nerali comniendazioni alle speziali discendere: onde, sic- 
come detto è di sopra, Filosofia per soggetto materiale qui 
Dante Conv. 12 
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ha )a sapieoza; e per ferma amore, e per eomposto deir uno 
e deir altro 1' uso di spoeulazioBe: onde in questo verso, 
che seguentemente comkiciauto lui diseenàn la Virtù dhrina, 
io igteiuìo^ commendai»-4^^innorer^ehe è pane-^L-Fllosofia. 
Ov' è da sapere che discendere la virtù d* una cosa in altra 
non è altro che ridurre quella in sua similitudine, siccome 
negli agenti naturali vedeoio manifestamente che discen- 
dendo la loro virtù nelle pazienti cose, recano quelle a loro 
similitudine di essere tanto, quanto possibili sono a venire. 
Onde vedemo il sole, che discenden^ lo raggio suo quaggiù, 
reduce le cose a sua similitudine di lume quanto esse per 
loro disposizione possono dalla aua virtù lume ricevere. Cosi 
dico che Dio questo amore a sua similitudine reduce, quanto 
esao è possibile simigliarsi a Lui. E pensi la quali^tà delia 
riduzione dicendo: Siceeme face in Angeh^che il vedeiOvt 
ancora è da sapere che il primo ^Agente, cioè Dio, pinge la 
sua virtù in cose per modo di diritto' raggip, e in cose per 
modo di splendore riverberato: onde nelle Ifttefligenze raggia 
la Divina Luce senza, mezzo; neir altre cose st ripercuote 
da queste Intelligenze prima illuminate. > Ma perocché qui è 
fatta menzione di lume e di splendore; a perfetto intendi- 
mento mostrerù la differenza di questi vocaboli, secondoehè 
Avicenna sente. Dico che V usanza de* Filosofi è di chiamare 
la luce in cielo lume in quanto essa è nel suo fontale prin- 
cipio; di chiamarla raggio, in quimto essa è per lo mezio 
dal principio al primo corpo, dove si tonnina: di chiamarla 
splendore in quanto essa è in altra parto alluminata ripercossa. 
Dico adunque che la divina Virtù senza mezzo questo amor 
traggo a sua similitudine: e ciò si può fare manifesto ma»- 
simamente in ciò, che siccome il Divino Amore è tutto etomo; 
cosi conviene che sia eterno lo suo oggetto di necessità; 
sicché eterne cose siano quelle, eh' Egli ama.. E cosi face 
questo amore amare^ che la sapienza, nella quale questo 
amore fere, etorna é. Ond* é scrìtto di lei « dal principio, 
alli secoli creata sono; e nel secolo, che dee venire, 
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» non verrò meno. » E nelli Proverbi di^ Salomc^ne e^a 'sd- 
pienza dice: « fiternalmente creata sono. » £ nel principio 
di Giovanni net Vangeiro si può la sua eternità apertamente 
notare/ E quinci nasce che^ là, dove questo amore splende; 
tatti gli aUri antori sì fanno scuri e quasi spenti, imperocché 
il suo oggetto eterno improporzionalmente gli altri oggetti 
vince^ e soperchia: per che li Filosofi eccellentìssimi nolli 
loro atti apertamente il dimostrano, per lì quali sàpemo 
essi tutte r alire cose, fuori che ta sapienza, avere messo 
a non calere. Onde Democrito della propria persona non 
curando, né birrba, né cappelli, né unghie si toglila; Platone 
delU beni temporali non curando, la reale dignità niise ' à 
non calere, che fidinolo di re fu. Aristotile d' ai^ttro amico 
non curando^ contro al suo migliore amico ( fuori di qireRa ) 
combatteo, siccome contro allo nomato Platone. E perchè 
di questi parliamo, quando troviamo gli altri chopper quésti 
pensieri la loro vita dìsprezzaro, siccome Zenone, Socrate, 
e naoki altri? «E però è manifesto che la Divina Virtù, a, 
guisa che in Angelo, in questo amore degir uomini discende; 
E per dare esperienza di ciò, grida susseguentemente lo 
testo: E guai donna gentil questo non crede ^ Parli con lei^ 
miri ee. Per donna gentile s" intende la nobile anima 
d' ingegno, e libera nella sua propria potestà, che é la ra- 
gione; onde r altre anime dire non si possono- donne, ma 
anceUe; perocché non per loro sono, ma per altrui: e il 
Filosofo dice nel secondo della Metafisica che quella cosa è 
libera, che è per sua cagione di sè,< e non per alirni. Dice 
Parli con lei^ e miri gli atti suoi, cioè accompagnisi di questo 
amcnre, e guardi quello, che dentro da lui troverà; e in parte 
ne tocca dicendo: Quivi^ dot)' ella parla, si dichina, cioè 
dove la Filosofia è in atto, si dicbfna un celestiale pensiero, 
nel quale si ragiona questa essere più che umatia operazione; 
Dice: del cielo a dare ad intendere che non solamente essa, 
ma li pensieri amici di qnelld^ sono astratti dalle « basse e 
terrene cose. Poi susseguentemente àìBe com' ella avvalora 
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e accende amore, ovunque ella sì mostra, eolla soavità degli 
alti, che sono tutti . li suoi sembianti onesti, dolci, e senza 
soperchio alcuno. E sussegucntemente a maggiore persuasione 
della sua compagoia fare, dice: Gentil è Jn danna ciò che 
in lei si trovcL, E bella è tanto, qìjtanto ief simiglia. Ancor 
soggiugne: E puossi dir che il suo capetto giova: dov'è da 
sapere che lo sguardo dì questa donna fu a noi cosi larga- 
mente ordinato non pur per la faccia, che ella ne dimostra* 
vedere; ma per le cose, che ne tiene celate, desiderare ed 
^quistare: onde, siccome per lei molto di quello si vede 
per. ragione, che per conseguente vedesi per ragione senza 
lei parer maraviglia; così per lei si crede che ogni miracolo 
in più alto Intelletto puote avere ragione, e per conseguente 
pijiò essere: onde la nostra buona fede ha sua origine, daUa 
qual viene la. speranza del provveduto desiderare; e per 
quella nasce V operazione della carità: per le quali tre virtù 
si sale a filosofare a quella Atene celestiale, dove e Stoici, 
^ Peripatetici, ed Epicurei per V arte delia -verità etema 
in uno volere eoncordevolmcnte concorrono. 



CAPITOLO XV< 



Argomento 



In questo Capitolo si loda Ut Filosofia quanto al suo 
corpo, cioè alla Sapienza materiale, o alle verità intese. 
Dicesi che negli occhi, e nella bocca della Sapienza si 
veggono cose che danno dei piaceri di paradiso: gli occhi 
della Sapienza sono le dimostrazioni, Je prove, gli or ge- 
menti: per intendere che cosa sieno le sue persuasioni 
conviene richiamare alla memoria ciò ohe Dante ha Mette 
del vocabolo persuaso, del quale ha detto che significa suaso, 
abbellito, piacente: dunque le persuasioni della sapienza 
§ono le interne piacenze delle intese verità. / piaceri del 
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paradiso abbiamo pà veduto quali sono. Ove dice ohe te 
bellezze della Sapienza soverchiano il suo intelletto e il suo 
parlare^ allude a eerte verità^ delle quali 'siamo tutti per^ 
stiasi, ma non Spossiamo dire ciò che propriameftte sono, 
siccome Dio, Eternità, e Prima Materia: dette quali cono- 
sciamo certissimamente la esistenza, ma non sappiamo ciò 
ctie sono, solamente sappiamo ciò che non sono; che Dio 
non è corpo, che non ha avuto principio, che non avrà 
fine ec. Queste cose, dice Dante, non le conosciamo per 
quello che sono. 



Nel precedente Capitolo questa gloriosa donna è com- 
mendata secondo V una delle sue partì componenti, cioè 
amore: ora in questo, 'nel quale io intendo sponere quel 
verso che comincia: Cose appariscon nello suo aspetto, si 
conviene trattare commendando V altra^ parte sua, cioè Sa- s^ 
pìenza. Dice adunque Io testo, che nella faccia di costei 
appajono cose, che* mostrano dei piaceri di paradiso, e di- 
stingue il luogo, doTc ciò appare, ciò è negli occhi e nel 
riso. E qui si convien^^iBpere che_g]j^ occhi della Sapienza 
seno le «uè dimft^^tfftfrffmi; colle quali si vede la verità cer- 
tissimamente; e il suo riso sono le sue persuasioni, nelle 
quali si dimostra la luce interiore della Sapienza sotto alcuno 
velamento: e in queste due cose si sente quel piacere al- 
tissimo di beatitudine, il quale è massimo bene in paradiso. 
Questo piacere in altra cosa di quaggiù esser non può, se 
non nel guardare in questi occhi e in questo riso: e la ra- 
gione è questa, che, conciossiacosaché ciascuna cosa disia 
naturalmente la sua perfei^ione, saBZa.queHa esser non può 
r uomo contento, che è e^er bealo: che quantunque V altre 
cose avesse, senza questa rimarrebbe in lui il desiderio, il 
quale esser non~ può doHa beatitudine, conciossiacosaché hi 
beatitudine sia perfetta cosa, e il desiderio sia cosa difettiva; 
cbc nullo desidera quello che ha, ma quello che non ha; 
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•che è manifesCò difetto. E in questo sguardo solameiue la 
umana perfezione s' aequista, cioè la perfezione della ragione, 
dalla quale siccome da princìpalissima parie, tutta la nostra 
essenza dipende: e tutte i' altre nostre operazioni, sentire, 
nutrire, e tutte, sono per quella sola; e quella è per sé; e 
non per altra: sicché se perfetta sia quella, perfetta é questa; 
tanto cioè, che T uomo in quanto elio è uomo, ha terminalo 
ogni desiderio; e cosi è beato. E però si dice nel libro di 
•Sapienza « Chi gitta via la sapienza e la dottrina, é infelice; » 
che é privazione delF esser felice. Per V abito della Sapienza 
seguita che s' acquista e felice essere e contento, secondo la 
sentenza del Filosofo: dunque si vede come neir aspetto di 
costei delle cose di paradiso appajono; e però si legge nel libro 
allegato di Sapienza, di lei parlando « Essa è candor dell' eter- 
»' na luce, specchio senza macola della Maestà di Dio. » Poi 
quando si dice: Elle soverchian lo nostro inieUeUo, scuso 
me dicendo che poco parlare posso di quelle per la loro 
soperchianza. Dov' è da sapere che in alcuno modo queste 
cose nostro intelletto abbagliano, in quanto eerte cose af- 
fermano essere, che lo inlelletto nostro guardare non può, 
€ioè Iddio, e 'la Eternità, e la prima Materia, che certissi- 
mamente si veggiono e con tutta fede si credono essere; e 
per quello che sono, intendere noi non potemo; né se non 
eose negando, si può appressare alla sua conoscenza, e non 
aHrimenti. Veramente può qui alcuno forte dubitare come 
ciò sia, che la Sapienza possa fare T uomo beato, non po- 
tendo a lui certe cose mostrare perfettamente; conciossiaco- 
saché il naturale desiderio sia V uomo sapere, e senza com- 
piere il desiderio naturale beato essere non possa. A ciò si 
•può chiaramente rispondere, che il desiderio naturale in 
ciascuna cosa è misurato secondo la possibilità della cosa 
desiderante: altrimenti andrebbe in contrario di sé medesimo» 
che impossibile é, e la natura V avrebbe, fiotto indarno, che è 
anche impossibile. In contrario andrebbe; ehé desiderando la 
sua perfezione desidererebbe la sua imperfezione, imperocché 
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desidererebbe sé sempre desiderare, e non compiere mai suo 
desiderio. £ in questo errore cade I' avaro maladetto, e non 
s' aceorge, che desidera sé sempre desiderare, andando dietro 
al numero impossibile ad aggiugnere. Avrebbe anche la natura 
fatto indarno, pevoccbè non sarebbe ad alcuno fine ordinato: 
e però 1' um^no desiderio è misurato in questa vita ^ quella 
scien2a, che qui aver si può; e quel punto non passa, se 
non per errore; il quale è fuori di naturale Intenzione. E cosi 
è misurato nella : natura angelica, in quanto è terminato in 
qu^^lki scienza, che la natura di ciascuno può apprendere. 
£ questa è la ragione, per che li Santi non hanno tra loro 
invìdia, perocché ciascuno aggii^e il fine del suo desiderio; 
il quale desiderio é colla natura della bontà misurato. Onde, 
coociossìacosacbè conoscere Dio per quello ch'esso è, e le 
due altre cose, non ^isi possibile alla nostra natura; quello 
da noi naturalmente non è desiderato di sapere; e per questo 
è la dubitazione soluta. Poi quando dico: Sua beltà piove 
fiammelle di fuoeo^ discendo a un, altro piacere di paradiso, 
ciò è della felicità secondaria a qnesta prima, la quale dalla 
sua beliate procede. Dov' é da sapere che la moralità è bel- 
lezza della Filosofia; che siccome la bellezza del corpo ri- 
sulta dalle membra, in quanto sono debitamente ordinate; 
cosi la bellezza della Sapienza, che è corpo di^ Filosofia, 
come detto é; risulta dair ordine delle virtù inorali, che 
fanno quella piacere sensibilmente. E però dico che sua 
beltà, cioè moralità, piove fiammelle di fuoco, cioè appetito 
diritto, che si genera nel piacere della morale dottrina; il 
quale appetito ne diparte eziandio daUi vizj naturali, non 
che. dagli altri. E quinci nasce quella felicità, la quale difi- 
nisce Aristotile nel primo deir Etica dicendo che é opera- 
zione secondo virtù in vita perfetta. E quando dico: Però 
qual donna sente ma beliate, procedo in loda di costei, e 
{(rìdo alla gente che la séguiti, dicendo loro il suo beneficio, 
cioè che per seguitare lei, diviene ciascuno buono: però 
dico: qual donna, cioè quale anima sente sua beltà biasimare, 
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per Dan parere qual parere si conviene; miri in questo 
esemplo. OV' è da sapere che li costumi sono beltà deir anima, 
cioè le virtù, massimamente le morali, le quali talvolta per 
vanità, o per superbia si fanno meno belle, e men gradite; 
siccome nelF ultimo Trattato^ veder si potrà. E però dice, 
che a fuggire questo, si guardi in costei, cioè colà, dov' ella 
è esemplo d' umiltà, cioè in quella parte di sé, che morale 
Filosofia si chiama. £ soggiungo che mirando costei, dico 
la Sapienza in questa parte, ogni viziato tornerà diritto, o 
buonore però dico: Questa è colei t^he ^umilia ogni perverso, 
cioè volge dolcemente chi fuori del debito ordine è piegato* 
Ultimamente in masisima loda di Sapienza dico lei essere 
madre di tutto qualunque principio, dicendo che con lei 
Iddio cominciò il mondo, e spezialmente il movimento del 
cielo^ il quale tutte le cose genera, e -dal quale ogni movi- 
mento è principiato e mosso, dicendo: Costei pensò Chi 
mosse f Universo, ciò è a dire che nel divinò pensiero, che 
è esse Intelletto, essa era quando il mondo fece, onde se- 
guita eh' ella lo facesse: e però disse Salomone in quello 
dei Proverbi in persona della Sapienza « Quando Dio ap- 
» parecchiava li cieli, io era presente: quando con certa 
» legge, e con certo giro vaHava gli abissi; quando suso 
» fermava V etere, e sospendea le fonti dell' acque; quando 
» circuiva il suo termine al mare, e poneva legge air acque, 
» che non passassero li suoi confini; quando EHI appendea 
» U fondamenti della terrai con Lui ed io era disponente 
» tutte le cose; e dilettavami per ciascuno die. » Oh peggio 
che morti, che F amistà di costei fuggite ! Aprite gli occhi 
vostri, e mirate, che anziché voi foste, ella fu araatrice di 
voi, acconciando e ordinando il vostro processo: e poiché 
fatti foste, per voi dirizzare, in vostra similitudine venne a 
voi: e se tutti al suo cospetto venire non potete, onorale 
lei ne' suoi amici, e seguite li con^andamcnti loro, siccome 
quelli, che v' annuziano la volontà di questa eternale Im- 
peradrice. Non chiudete gii orecchi a Salomone, che ciò vi 
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dice, dicendo che la via dei giusti è quasi luce splendente, 
che procede, e cresce infino al di della beatitudine, andando 
loro dietro, mirando le loro operazioni, eh' esser debbono 
a voi luce nel cammino di questa breve vita. E qui si può 
terminare la vera sentenza della presente Canzone. Vera- 
mente r ultimo verso, che per Tornata è posto, per la let- 
terale sposizione assai leggiermente qua sì può redurre, 
salvo intanto, quanto dice che io la chiamai ( questa donna ) 
fiera e disdegnosa. Dov' è da sapere che dal principio essa 
Filosofia parca a me, quanto dalla parte del suo corpo, 
cioè Sapienza, fiera, che non mi ridea, in quanto le sue 
persuasioni ancora non intendea: e disdegnosa, che non 
mi volgea V occhio, cioè che^ io non potea vedere le sue 
dimostrazioni. E di tutto questo è detto che. il difetto era 
dal mio lato. E per questo, e per quello che nella sentenza 
letterale è dato ad intendere, è manifesta V allegoria della 
Tornata: sicché tempo è, per più oltre procedere, dì porre 
fine a questo Trattato. 
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Le dolci rime d' Amor, ch^ io solia 

Cercar ne' miei pensieri, 

Convien eh' io lasci; non perch' io non aperi 

Ad esse ritornare, 

Ma perchè gli atti disdegnosi e feri, 

Che nella donna mia 

Sono appariti, m' han chiuso la via 

Deir usato parlare: 

E poiché tempo mi par d' aspettare,. 

Diporrò giù lo mìo soave stile^ 

Ch' io ho tenuto nel trattar d' Amore, 

E dirò del Valore 

Per lo qual veramente è V uom gentile, 

Con rima aspra e sottile. 

Riprovando il giudicio falso e vile 

Di que' che voglion che di gentilezza 

Sia principio ricchezza: 

E cominciando, chiamo quel signore. 

Ch' alla mia donna negli occhi dimora, 

Per eh' ella di $è stessa s' innamora. 
Tale imperò che gentilezza volse. 

Secondo 'I suo parere. 

Che fosse antica possession d' avere 

Con reggimenti belli: 

Ed altri fu di più lieve sapere, 
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Che tal detto rivolse, 
E r ultima particola ne tolse, 
Che non V avea fors' elli; 
E dietro da costui van tutti quelli 
Che fan gentile per ischiatta altrui, 
Che lungamente in gran ricchezza è stala. 
Ed è tanto durata 
La cosi falsa opinion tra nui, 
Che r uom chiama colui 
Uomo gentil, che può dicere: i' fui 
Nipote, figHo di cotal valente. 
Benché sia da niente: 
Ma vilj^imò sembra, a chi '1 ver guata, 
Chi ha scorto il cammino e a posta V erra, 
E uomo cotal è morto, e va per terra,. 
Chi difinisce: uomo è legno animato; 
Prima dice non vero. 
E dopo il falso parla non intero; 
Ma pio forse non vede. 
Similemente fu chi tenne impero 
In difiniré errato. 

Che prima pone '1 falso, e d' altro lato 
Con difetto procede; 
Che le divizie, siccome si crede, 
Non posson gentilezza dar, né torre; 
Perocché vili son di lor natura: 
Poi chi pinge figura. 
Se non può esser lei, non la può porre: 
Né la diritta torre 
Fa piegar rivo che da lunge corre. 
Che sicno vili appare ed imperfette, 
Che, quantunque collette. 
Non posson quietar, ma dan più cura; 
Onde r animo, eh' é dritto e verace, 
Per lor discorrimento non sì sface. 
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Né voglìon che vii uom gentil diveda; 

Né di vii padre scenda 

Nazion, che j^er gentil giammai s' 'intenda: 

Quest' è da Ibr confesso; 

Onde la lor ragion par che s' offenda, 

In tanto, quanto assegna, 

Che tempo a gentilezza si convegna, 

Difinendo con esso. 

Ancor segue di ciò che innanzi ho messo. 

Che sien tutti gentili, ovver villani^ 

che non fosse a uom comincìamento. 

Ma ciò io non consento. 

Né eglino altresì, se son Crìsttani; 

Per che a intdietti sani 

É manifesto i lor diri esser vani: 

E io cosi per falsi li riprovo, 

E da lor mi rimuovo; 

E dicer voglio ornai, siccome io sento, 

Che cosa é Gentilezza, e da che viene, 

E dirò i segni, che gentil uom tiene. 
Dico eh' ogni virtù principalmente 

Vien da una radice: 

Virtode intendo che fa i' uom felice 

In sua operazione; 

Quest' è, secondoché V Etica dice^ 

Un abito eligente. 

Lo qual dimora in mezzo solamente, 

E tai parole pone. 

Dico che Nobiltate in sua ragione 

Importa sempre ben del suo suggetto, 

Come viltate importa sempre male: 

E virtute cotale 

Dà sempre altrui di sé buono intelletto; * 

Per che in medesmo detto 

Convengono ambedue, eh' en d' un effetto; 
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Onde Movien dair altra venga V una, . 

da un terzo ciascuna: 

Ma se r uaa vai ciò che 1! altra vate. 

Ed ancor più, da lei verrà piuttosto: 

E ciò chMo ho detto qui, sia per supposto. 
È gentilezza dovunque virlute. 

Ma non virtute ov' ella; 

Siccome è '1 Cielo dovunque la Stella; 

Ma ciò non è converso. 

E noi in donne, ed in età novella 

Vedem questa salute, . 

In quanto vergognose soq tenute; 

Ch' è da virtù diverso. 

Dunque verrà, come dal nero il perso. 

Ciascheduna virtute da costei,. 

Ovvero il gener lor, eh' io misi .avanti. 

Però nessun si vanti. 

Dicendo: per ischiatta io son con lei, 

Ch' elii/son quasi Dei 

Que' eh' ban tal grazia, fuor di tutti» rei; 

Che solo Iddio . all' anima la dona. 

Che vede in sua persona 

Perfettamente star, sioch' è ad alquanti, 

Ch' il seme di felicità s' accosta. 

Messo da Dio neU' anima ben posta. 
L' anima, cui adoma està bontate. 

Non la si tiene ascosa; 

Che dal principio, eh' al corpo si sposa, 

La mostra inOn la morte: 

Ubbidente, soave e vergognosa 

È nella prima etate^ 

E sua persona adorna di beliate, 

Colle sue parti accorte: 

In giovinezza è temperata e forte. 

Piena d' amore e di cortese lode, 
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E solo in lealtà far si diletta. 
E nella sua senetta, n 

Prudente e giusta, e larghezza se n^ ode; 
E in sé medesma gode 
D' udire e ragionar dell' altrui prode. 
Poi nella quarta parte della vita 
A Dio si rimarita, 

Contemplando la flne che V aspetta, 
E benedice li tempi passati. 
Vedete ornai qnanti son gF ingannati! 
Contraglierranti mia, tu te n' andrai: 
E quando tu sarai 
In parte, dove sia la donna nostra, 
Non le tenere il tuo mestier coverto: 
Tu le puoi dir per certo: 
Io vo parlando deir amica vostra. 
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ConTÌene che io lasci il dolce verseggiare d' amore, non 
perchè io non abbia speranza di nuovamente cantare del- 
l' amore della mia donila, bellissima e felicissima Filosofa: 
ma perchè gli aiti Gerì e disdegnosi, secondo V apparenza, 
che per mio difetto sono apparsi nel volto alla mia donna, 
( cioè per certe difficoltà da me incontrate nello studio della 
Prima Materia ) m' impediscono di parlare di . lei per ora» 
giacché di questa donna non si può parlare quando non si 
conosce la verità. E poiché mi pare di aspettare il tem|)o 
opportuno, deporrò V usato stile d' amore, stile dolce e pia- 
cevole; e canterò di quel Valore, pel quale V uomo è vera- 
mente Nobile: e ne tratterò con versi aspri, siccome con- 
viene alla confutazione di questo errore turpissimo « che 
della umana nobiltà è comune a tutti, senza curare la dol- 
cezza; e con versi sottili, cioè con argomenti e sillogismi 
acuti, perchè si tratta di riprovare il giudizio, la sentenza 
erronea e vile di coloro, i quali insegnano che le ricchezze 
soniL.,£nnci]ii^ nobiltà umana. E dal bel prin- 

cipio invoco r ajuto di qucriSignofè, che sta negli occhi 
della mia donna, ( cioè nelle dimostrazioni della Filosofia ) 
cioè invoco la verità, per la quale verità la donna mia 
s' innamora di sé stessa, in quanto conosce di conoscere, e 
se ne compiace: invoco poi la verità, perchè essa sola mi 
può ajutare nella confutazione dell' errore. 

Federico secondo Imperatore Romano defini V Umana 

Nobiltà come segue: « Antica possession d' avere con reggi- 

» menti belli, » ossia ricchezza antica, e gentili costumi. Altri 

fu di senno più leggiero che questo Imperatore, il quale 

Dante Conv. 13 
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considerando la definizione dì Nobiltà da lui data, eredettf 
poterne levare 1' ultima parte, cioè i reggimenti belli, i co- 
slumi gentili: e forse li levò dalla definizione di Nobiltà, 
perchè egli sapeva di non averli, e voleva essere nobile 
stimato. E dietro all' errore di costui vanno tutti coloro, 
i quali insegnano e credono che V uomo sia nobile solo 
perchè discende di scfaiatla da antico tempo ricca: e una 
tale opinione erronea è tanto lungamente durata tra noi, 
che ciascuno chian>a nobile colui, che può dire: io sono 
nipote, figlio del tale uomo valoroso; avvegnacchè egli sia 
da niente. Ma a chi considera la verità, colui che è disceso 
da maggiori valorosi, ed è da niente; non solamente non è 
nobile, ma è vile: anzi non è solamente vile, ma è vilissìmo, 
perchè ha dinanzi agli occhi il cammino dell' uomo nobile 
a lui segnato da' suoi antecessori, ed egli non vuole cam» 
minare sopra le pedate di quelli: onde di costui si può ve* 
ramente dire che sia morto uomo, e viva bestia. 

Chi desse dell' uomo la definizione che segue: f uomo è 
legno animato, primieramente direbbe falso, chiamando 
r uomo legno, e non animale: poi direbbe poco, chiamando 
r uomo animato, e non razionale^ conciossiacosaché anche 
gli animali bruti sono animati; ma forse non intenderebbe 
più degli animafi bruti. Cosi peccò l' Imperatore nel definire 
f Umana Nobiltà, cioè prima defini il falso, ponendo cb6 
antica ricchezza fosse cagione dì Nobiltà: poi disse poco, 
quando disse: reggimenti belli, i quali io non escludo già 
da Nobiltà, ma dico che sono troppo picciolà parte di quella, 
anzi troppo picciolo frutto di quella. Disse falso, perchè le 
ricchezze sono vili, cioè ignobili di loro natura, e però non 
possono dare Nobiltà all' uomo; né la loro privazione può 
toglierei Nobiltà all' uomo: non la possono dare perchè non 
r hanno, siccome un pittore non può dipingere una figura, 
se non 1' ha intenzionalmente, o idealmente nell' intelletto: 
non la possono togliere, perchè non hanno alcuna relazione 
eolia Nobiltà, siccome un rivo, che ha suo corso le mille 
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miglia lontano da una torre diritta e Torte, non può scavare 
sotto a quella la terra, e farla crollare. Che le ricchezze 
sieno vili, ignobili, ed imperfette, da ciò apparisce chiara- 
mente, che raccolte nel maggior numero possibile, non pos- 
sono contentare V animo umano, anzi gli danno inquietudine 
maggiore: e però V uomo nòbile non soffre alcun cangia- 
mento né per loro acquisto, né per loro perdita. 

Né vogliono costoro che uomo nato di stirpe ignobile 
possa divenir nobile; né che di padre ignobile possa giammai 
nascere figlio nobile: ciò é confiessato dà loro; onde si fa 
manifesto che la ragione loro é a sé contraddicente in quanto 
assegna tempo convenirsi a Nobiltà, definendola antica rie- 
thezza: e poi ne seguita che o tutti gli uomini siano nobili, 
lutti villani, o che non tutti gli uomini discendano da uno 
solo, cioè da Adamo. Ma io non consento ciò, né essi il 
consentiranno, se sono cristiani: e però é ciliare che tutto 
il dir loro é un errore; ond' io lo riprovo, e da loro mi 
parto, e voglio dire ormai che...£Oi.9..s]a_V(5raae Nobiltà/ e 
r origine» e i segai della verace Nobìkà. 

Io dico anzi tutto che tutte le virtù morali, le quali 
fanno felice Y uomo che secondo esse adopera , procedono 
da una sola radice, da un solo principio: e questa radice, 
questo principio è un abito eligente, il quale sta in mezzo 
a due opposti vizji secondo la definizione, che della virtù 
morale pone Aristotile netF Etica, te^dico cbsJiobjltà^ sempre 
lode deir uomo, in cui si trova; e cosi la virtù morale è 
I nHit dflìr iiftiDn ^B^-^^i 8Ì troi^M-^n** ^ N nhilA À-y. e Vtftò morale 
ca gyengo no in ciò, che V una e V altra, dice lode di4 suo 
soggetto, e però conviene o che V uiìa proceda dalF altra, 
che r una e V altra procedano da una terza cosa. Ma pe- 
rocché Nobiltà é più estesa che virtù morale; non é mestiere 
che noi affatichiamo F ingegno a cercare quella terza cosa, 
dalla quale procedano e la Nobiltà e la Virtù morale; ma 
piuttosto é a dire che--^ftrtù-4«wa]e. -ila. Nobiltà, praceda; e 
così^ Nobiltà qia -ift imi principio di tutte nostW lode: E tutto 
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ciò sia per supposto, per ordito, per apparecchiato a dimo- 
strare quanto segue: che le prove si daranno di poi. 

Dovu ngue è virtù, ivi è Mo hiUà: ma non è virtù dovun- 
que è Nobiltà; siccome è cielo dovunque sono stelle, ma 
non soiìo stelle dovunque è cielo: e però Nobiltà è più estesa 
che non è virtù. Infatti noi nelle donne, e nei giovani ve- 
diamo Nobiltà, in quanto si dimostrano vergognosi dei falli 
pqmmessi: e questa vergogna non è eertamente virtù, ma 
è certamente Nobiltà d' animo: duQiilsejgissiauUL. virtù verrà 
da Nobiltà, friccaflaeJiljiQku: perso, o porporino vicQe dal 
nero; ovvero verrà da Nobiltà il genere di ciascuna virlù, 
cioè queir abito eligente consistente nel mezzo, di cui ho 
parlato di sopra. E però nessuno sì vanti dicendo: io sono 
con Nobiltà per ischialta; io sono nobile di stirpe; impe- 
rocché coloro, che hanno una tal grazia, sono quasi Dei, e 
pon hanno vizj; perchè Iddio solo dona questa Nobiltà 
air ànima perfetta posta in corpo ben composto, ben com- 
plesso, e beo armonizzato: e però lu Nubittd:^^9Sglf4ndiv]dui, 
e jfion^iieU^^hidtte; e gli individui possono far nobili le 
scUìaUei -^ma nmt ^e schia(rèe--possono f^r nobili gli ^ tndtvidcii: 
e però può essere individuo vile^ di -scliiaUa. nobile, e. indir 
viduo nobile di; schiatta vile. Or dei segni di Nobiltà. 

L' anima adornata di questa bontà, che è la Nobiltà, 
non la tiene ascosa, anzi la dimostra per molti indizj in tutte 
le quattro parti della vita umana, che sono: Adolescenza, Gio- 
yinezz^a. Vecchiezza, e Senio. Neir Adolescenza la Nfthilt à si 
dimostra per quattro virtù, r»hp Qonn nuut^t^ionia ^ Soayità, 
yei'gogna, e Adornezza corporale: nella Giovinezza si dimostra 
per cinque virtù, che sono Temperanza, Fortezza, Amore, 
Cortesia, e Lealtà: e per quattro virtù si mostra nella Vec- 
chiezza, che sono Prudenza, Giustizia, Larghezza, e Affa- 
bilità: e fmalmente nel Senio la Nobiltà si^ mostra in due 
cose, neir abbandono delle mondane faccende per consecrarsi 
a Dio, e nel benedire la passata vita, perchè virtuosa e 
piena di meriti, qual è- la vita dell' uomo nobile. 
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mia Canzone, che hai nome ContraglierrantU tu te 
ne andrai contro questi erranti intorno alla Umana Nobiltà; 
e quando giugnerai in parte, ove sìa la donna nostra, cioè 
mia, e tua, la Filosofia; non tenere nascosto a lei. il tuo 
ufficio, ma dille apertamente, che tu parli delF amica sua, 
perchè amicissima della Filosofia è V Umana Nobiltà; non 
quella di questi erranti, ma Ja^ verace NohiliiLjia^ Dio se- 
minata nelTanima perfetta che ìq. oerfetto corpo siede, e 
cbe-è-^attiica.JLsapicnza e a vìrtiL 
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CAPITOLO I. 



Argomento 

. Avendo Dante incontrata una difficoltà nello studio della 
Materia Prima, e perciò avendo sospeso il filosofare, per 
non dimorare neW ozio, che è nemico della sua donna; si 
diede a combattere V errore comune degli uomini int(Mrno 
alla verace Nobiltà umana^ quella che è in noi seminata 
dalla natura, non quella che un uomo dà alP altro utmio. 
Federico secondo Imperatore aveva definita nobiltà antica 
ricchezMjB Jie2.-^»s^ e perchè era somma V autorità 
dell' Impero e dell' Imperatore a que' tempi, e perchè Fe- 
derico era cherico grande, cioè letterato grande; tutti cor- 
revano dietro alla sua opinione. Altri poi disse che la 
Nobiltà stava nelP antica ricchezza solamente, senza i 
belli costumi. Dante combatte questa definizione delF Im- 
peratore quanto alP antica ricchezza; provando che né il 
tempo, né le ricchezze possono dare nobiltà alF uomo: 
quanto ai belli costumi non la riprova, benché non F ap- 
provi neanche, in quanto si poteva dir meglio. Questa 
Canzone non ha senso allegorico, ma solamente letterale; 
e però si fa di essa solamente la sposizione letterale. 



Amore ( secondo la concordevole sentenza dell! Savi di 
lui ragionanti, e secondo quello che per isperienza conti- 
nuamente vederne ) congiugne, e unisce V amante colia per- 
sona amata; onde Pittagora dice « neir amistà si fa uno di 
> più. » E perocché le cose congiunte comunicano natural- 
mente intra sé le loro qualità, intantochè talvolta è che 
r una torna del tutto nella natura dell' altra; incontra che 
le passioni della persona amala enlrano nella persona amante, 
sicché r amor dell' una si comunica neir altra; e cosi V odio, 
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e il desiderio, e ogni altra, passione: per ehe gli amici del' 
r uno SODO dair altro amati, e li nemici odiati: per che in 
greco proverbio è detto « degli amici esser deono tutte (e 
» cose comuni. > Onde io fatto amico di questa donna di 
sopra nella verace sposizippe nominata^ cominciai ad amare 
e ad.jadiai:e. secondo r amore e P odio suo: cominciai dunque 
ad ^mAfe-li seguitatorì della verità, e ad odiare li seguitatori 
dello errore e della falsila^ com' ella fece. Ma perocché eia* 
scuna cosa per sé è da amare, e nulla è da odiare, se non 
per sopravvenimento di malizia; ragionevole e onesto è non 
le cose, ma le malizie delle cose odiare, e procurare da esse 
di partire. E a ciò se alcuna persona intende, la mia eccel- 
lentissima donna intende massimamente, a partire, dico, la 
malizia dalle cose, la qual cagione è di odio; perocché ia 
lei è tutta ragione, e in lei è fontalmente onestade. Io lei 
aeguitando nelF opera, siccome nella passione, quanto potea 
gli errori della gente abbominava, e dispr:i^iava; non per 
infamia o vituperio degli erranti, ma degli errori; li quali 
biasimando credea fare dispiacere, e dispiacimi partire da 
coloro, che per essi erano da me odiati. Intra li quali errori 
uno .massimamente io riprendea, il quale non solamente è 
dannoso e pericoloso a coloro, che in esso stanno, ma ezian-* 
dioaglialtri; sicché lui riprendendo parto da loro il danno. 
^uestoeT"errore dell' umana bontà, in quanto in noi è 
dalla natura seminata, e che Nobiltà chiamar si dee: che 
per mala consuetudine, e per poco intelletto era tanto for- 
tificato, ch^ r opinione di tutti quasi n' era falsificata: e 
della falsa opinione nasceano li felsi giudici!, e dai falsi giù- 
dicii nasceano le non giuste reverenze, e vilìpensioni: per 
che li buoni erano in villano dispetto tenuti, e li malvagi 
onorati ed esaltati: la qual cosa era pessima confusione del 
mondo, siccome veder può chi mira quello, che di ciò può 
seguitare, sottilmente. E perocché ( conciofossecosaché questa 
mia donna un poco li suoi dolci sembianti trasmutasse a 
me, massimamente in quelle parti, ov' io mirava e cercava 
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se la prima materia degli elementi era da Dio intesa; per 
la qual cosa un poco da frequentare Io suo aspetto mi so- 
stenni ) quasi nella sua assenza dimorando, entrai a riguar- 
dare col pensiero il difello umano intorno al dello errore 
per fuggire oziosità, che massimamente di questa donna è 
nemica; e per distinguere questo errore che tanti amici !e 
toglie, proposi di gridare alla gente, che per mal cammino 
andavano, acciocché per diritto calle si dirizzasse: e comin- 
ciai una Canzone, nel cui prfncipio dissi: Le dolci rime 
d' amor, eh" io soUa, nella quale io inieud^ redtìcere !a 
gente in diritta via 5fìpraJa4u:i)ji]la--jcpno della verace 

Nobiltà, gìn^*^>n>^ p^r la C^nngp^y|ya^H#j_giin_rp^^ SpO- 

sizìone del q»»te--oi:a..^' intende, veder si potrà. E perocché 
in questa Canzone s' intende a rimedio cosi necessario, 
non era buono sótto alcuna figura parlare; ma comunicossi 
per via tostana questa medicina, acciocché fossa tostana Fa 
sanitade, la quale corrotta a cosi laida morte sì correa. 
Non sarà dunqoe mestiere nella sposizione di costei alcuna 
allegoria aprire, ma solamente la sentenza secondo la lettera 
ragionare. Per mia donna intendo sempre quella, che nella 
precedente Canzone *è ragionata, cioè quella luce virtuosis- 
sima Filosofia, i cui raggi fanno i fiori rinfronzire, e frutti- 
ficare la verace degli uomini nobiltà, della quale trattare la 
proposta Canzone pienamente intende. 

CAPITOLO II. 

Argomento 

Si spiega la prima Strofa, o il Proemio della Canzone, 
nel quale si dicono tre cose, secondo le sue tre parti; ì .^ dice 
f autore perchè sospende il verseggiare «f amore: 2.** dice 
che invéce d' umore tratterà della Nobiltà: 5.** invoca la 
verità in suo ajuto. Dice V autore che sospende il verseg- 
giare d' amore, non dice che lo abbandona; perchè quando 
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abbia superata la difficoltà incontrata nello studio della 
Materia prima, ripigliare intende V usato modo e stile; è 
però vuole solamente aspettare il tempo opportuno a trat- 
tare tf amore; e da ciò coglie ragione a dimostrare come 
noi in tutte le nostre operazioni^ e massimamente nello 
scrivere e nel parlare, dobbiamo aspettare il tempo con- 
venevole. 

Trapassare con secco pie significa trapassare senza os- 
servazione, perchè chi cammina per lo secco, non ha me- 
stieri di osseì'vare ove ponga il piede. Questa frase richiama 
al pensiero quel verso dell' Inferno, Canto AJ^ = Quello 
passammo come tèrra dura. == 



Ne! principio della impresa sposizione per meglio dare 
a intendere la semenza della proposta Canzone, conviensi 
quella partire prima in due parti: che nella prima parte 
proemialmente si parla, nella seconda si seguita il Trattato: 
e comincia la seconda parte nel cominciamento del secondo 
versoi dove e' dice: Tale imperò che gentilezza volse. La 
prima parte ancora in tre membri si può comprendere: nel 
primo si dice perchè dal parlare usato mi parto; nel secondo 
si dice quello che è di mia intenzione a trattare: nel terzo 
domando ajutorio a quella cosa^ che più ajutare mi può, 
cioè alla Verità. Il secondo membro comincia: E poiché 
tempo mi par d' aspettare. Il terzo comincia: E cominciando 
chiamo quel signore. Dico adunque che a me convien la- 
sciare le dolci rime d' amore, le quali solcano cercare li 
miei pensieri; e la cagione assegno, perchè dico che ciò non 
è per intendimento di più non rimare d' amore, ma perocché 
nella donna mia nuovi sembianti sono appariti, li quali mi 
hanno tolta materia di dire al presente d' amore. Ov' è da 
sapere che non si dice qui gli atti di questa donna essere 
disdegnosi e fieri se non secondo V apparenza; ( siccome 
nel decimo Capitolo del precedente Trattato si può vedere, ) 



20S TRATTATO IT. 

come altra volta dico che 1' apparenza dalla verità si discor- 
dava. E come ciò può essere che una medesima cosa sia 
dolce e paja amara, ovvero sia chiara e paja scura; qui 
sufficientemente veder si può. Appresso quando dico: E poiché 
tempo mi par d' aspettare; dico, siccome detto è, quello 
che trattare intendo. E qui non è da trapassare con secco 
pie secóndo ciò che si dice in tempo d' aspettare; imperoc- 
ché potentissima cagione è della mia mossa: ma *da vedere 
è come ragionevolmente quel tempo in tutte nostre ope- 
razioni si dee attendere, e massimamente nel parlare. Il 
tempo, secondochè dice Aristotile nel quarto della Fisica, 
è numero di movimento secondo prima, e poi; e numero 
di movimento celestiale, jl quale dispone le cose ^ quaggiù 
diversamente a ricevere alcuna informazione; che altrimenti 
è disposta la terra nel principio della primavera a ricevere 
in sé la informazione deir erbe e de' flori, e altrimenti lo 
verno; e altrimenti è disposta una stagione a ricevere lo 
seme^ che un' altra. E cosi la nostra mente, ( in quanto 
ella è fondata sopra la complessione del coipo, che ha a 
seguitare la circulazione del cielo; ) altrimenti è disposta a 
un tempo, altrimenti a un altro. Per che le parole, che sono 
quasi seme d' operazione, si deono molto discretamente so* 
stenere, e lasciare, si perchè bene siano ricevute, e fruttifere 
vengano; si perchè dalla loro parte non sia difetto di ste- 
rili tade: e però il tempo è da provvedere si per colui che 
parla, come per colui che dee udire: che, se il parlatore 
è mal disposto, più volte sono le sue parole dannose; e 
se r uditore è mal dispósto, mal sono quelle ricevute, 
che buone sono. E però Salomone dice neir Ecclesiaste: 
> tempo è da parlare, tempo è da tacere. > Per che io 
sentendo in aie turbata disposizione ( per la cagione che 
detta è nel precedente Capitolo ) a parlare d' amore; 
parve a me che fosse d' aspettare tempo, il quale seco 
porta il fine d' ogni desiderio e quello appresenta quasi 
donatore a coloro, a cui non incresce d' aspettare, onde 
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dice santo JaeofKx Apostolo uella sua Epistola al quinto Ca- 
pitolo « Ecco lo agricola aspetta lo prezioso frutto della 
» terra, pazientemente sostenendo infinochè riceva lo teni* 
» poraneo e io serotino. » Che tutte le nostre brighe, se 
bene venimo a cercare U loro principj, procedono quasi dal 
non conoscere r uso del tempo. Dico, poiché d' aspeitare 
mi pare, diporrò, cioè lgsoeF6-^^^taj:g_b ^niio stile ciiiiLinj&do 
soave, jgl]£..jil-ai»Ofo-|mriHndo e stato tenuto: e dico di dicere 
di quello^ valore, per -lo-qtmte^to uomo e gentile Terafnente. 
E avvegnacchè valore intender si possa per più modi, qui 
si prende valore quasi potenza di natura; ovve^ro bontà da 
quella data, siccome di sotto si vedrà; e prometto trattare 
di quest^jjaa3lpùa-4aa^]m^ Per che saper ] 

si conviene che rima si può doppiamente considerare, cioè 
largamente, e strettamente. Quando strettamente, s' intènde 
per.U)ueUiuxoacojdanau]u clie neir ultima e penultima sillaba 
Àr^si^jUOle: quando largamente, s' intende per tutto quello 
parlare, che con numeri e tempo regolato in rimate conso-^ 
nanze cade: t cosi qui in questo proemio prendere e in- 
tendere si vuole. E perili 4icQ_a^j?ra gu^^^^^^ del 
dettato, ohe a tanta materia non conviene esser leno: e dico 
sottile quanl£u^alla.> ^nt C Hza --delle- parole, che sottilmente 
argomentando q disputando procedono. E soggiungo: Ripro- 
vando il giudicio faUo e vile, ove si promette ancora di 
riprovare il giudicio della gente piena d' errore; falso^ cioè 
rii^HìSfi^^-'^^^u^ verità; e ^^^ cioè da viltii d' animo nfffìrmnfo ^ 
e^ortificato. Ed è da guardare a ciò che in qnesto proemio 
prima si promette di trattare lo vero, e poi di. riprovare il 
falso: e nel Trattato si fa V opposito, che prima sì riprova il 
falso, e poi si tratta il vero, che pare non convenire alla / 
promissione. E però è da sapere che, tuttoché air uno e 
air altro s' intenda; al trattare lo vero s' intende principal- 
mente; di riprovar lo falso s' intende intanto, quanto la 
verità meglio si fa apparire: e qin prima si promette Io 
trattare del vero, siccome principale intento, il quale agK 
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animi degli uditori pQjlajdesi(leda^^4idi£e;^e.^n Trattato 

pnrnp si ripfnvfl In fa)<^n^ nf^f>jj)(>(^^P^ng^P lesinale Opinioni, 

la verità jtfìi i)iù liberamente sia ricevuta. E questo modo 
tenne il maestro della.-ttmmnrFagipne Aristotile,. xhe sempre 
prima comBatteo cqglLiiYYfìcsa f i -doITd V e f it à^- e poi quelli 
convinti,- la verità mostrò. Ultimamente quando dico: E co^ 
minciandù chiamo quel signore, chiamo • la verità, che sia 
meco, la quale è quel signore che negli occhi, cioè nelle 
dimostrazioni dellla Filosofia dimora: e ben è signore, che 
a lei disposata V anima è donna, e altrimenti è serva, fuoii 
d^ ogni libertà. E dicor Perch' ella di sé stessa s' innamora^ 
perocché essa Filosofia, che è ( siccome detto è nel prece- 
dente Trattato ) amoroso uso di sapienza, sé medesima ri- 
guarda, quando apparisce la bellezza degli occhi suoi a lei. 
E che ahro é a dire se non che V anima filosofante non 
solamente contempla essa verità, ma ancora contempla il 
suo contemplare medesimo, la bellezza di^ quella rivolgendo 
cosi sovra sé stessa, e di sé stessa innamorando per la bel- 
lezza del primo suo guardare? E così termina ciò, che proe- 
mialmente per tre membri porta il testo del presente Trattato. 

CAPITALOill. 

Argomento 

Si comincia la spiegazione del Trattato^ cioè della mar 
teriu della Canzone, Il Trattato ha tre farti: nella prima 
si tratta della falsa definizione che della Nobiltà diede 
V Imperatore, e dell' altra più falsa ancora, che dalla de- 
finizione dell' Imperatore tolse i belli costumi. Nella se- 
eonda parte si tratta della Nobiltà secondo la prima opt- 
nùmef cioè secondo la vera opinione dalF autore indicata 
nel Capitolo primo. Nella terza parte, cioè nella Tornata, 
si rivolge il parlare alla Canzone, e si dimostra come 
la verace Nobiltà è amica della Filosofia. La prima parie 
del Trattato ha due membri: il primo comincia: Tale 
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imperò; il secondo comincia: Chi dìfinisce: uomo è IrgiH) 
animato. Nel primo membro si pongom le false opinioni, 
che di Nobiltà ebbero V Imperatore, e V altro, che miUilò 
la sua definizione, dietro alle quali correva tutto il volgo* 
Nel secondo membro si confuta la definizione dell' Impe- 
ratore; e non quella dell' altro definitore, perchè resta con- 
futata con quella dell' Imperatore. Le suddette due false 
opinioni di Nobiltà, o definizioni che dir si vogliano, sem^ 
brano avere in laro ajuto V autorità d* Aristotile, il quale 
dice che non può essere del tutto falso quello, che setnbra 
vero alli piti: e V autorità delV Imperatore^ perchè la sua 
definizione si prendeva dal volgo per un atto imperiale. 
Onde Dante dimostra prima la grande autorità delF Im- 
peratore^ poi la grande autorità d' Aristotile: poi dimostra 
che né V una, né V altra di queste autorità ajuta le due 
false opinioni suddette di Nobiltà; ,ma in più Capitoli^ 
Ancor la prima parte che rimane, equivale al dire: ancora 
quello che rimane della prima parte. 



Veduta la sentenza del proemio, è da seguire il Trattato: 
e per meglio quello niostrare, partire si conviene per le sue 
parti principali, che sono tre: che nella prima si tratta della 
Nobiltà secondo le opinioni d' altri; nella seconda si tratta di 
quella secondo la prima opinione; nella terza si volge il 
parlare alla Canzone ad alcuno ornamento di ciò che detto 
è. La seconda parte comincia: Dica eh' ogni viriti principal- 
mente. La terza comincia: Contraglierranti mia; tu te 
vi andrai. E appresso queste parti generali altre divisioni 
fare si convengono a bene prendere Io intelletto, che nio- 
strare s' intende: però nullo si maravigli che per molte divi* 
sioni si proceda; conciossiacosaché grande e alta opera sia 
per le mani a) presente, e dagli autori poco cercata; e che 
lungo convenga essere il Trattato e sottile, nel quale per 
me ora s' entra ad istrigare lo testo perfettamente, secondo 
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la sentenza eh' esso porla. Dico che ora questa prima parte 
sì divide in due; che nella prima parte si pongono le opinioni 
altrui; nella seconda si riprovano quelle: e comincia questa 
seconda parte: Chi difinisee: uomo è legno animato. Ancora 
la prima parie, che rimane, si ha due membri: il primo è 
la variazione dell' opinione dello Imperadore: il secondo è 
la variazione dell' opinione della gente volgare, che è d' ogni 
ragione ignuda: e comincia questo secondo membro: E altri 
fu di più lieve sapere. Dico adunque: Tale imperò, cioè 
tale usò r ufficio imperiale. Dov' è da sapere che Federigo 
éi Soave, ultimo Imperadore delti Romani ( ultimo dico per 
rispetto al tempo presente, non ostante che Ridolfo, e Adolfo, 
e Alberto poi eletti siano appresso la sua morte, e de' suoi 
discendenti ) domandato che fosse gentilezza, rispose che 
era < antica ricchezza e be' costumi. » E dico che altri fu 
di più lieve sapere, che pensando e rivolgendo questa difi- 
nìzione in ogni parte; levò via 1' ultima particola, cioè t 
belli costumi, e tennesi alla. prima, cioè all'anca ricchezza. 
E, secondocbè il testo par dubitare, forse per non avere i 
belli costumi, non volendo perdere il nome di gentilezza^ 
difinio quella secondochè per lui facea, cioè possessione 
éP antica ricchezza. E dico che questa opinione è quasi di 
tutti, dicendo che dietro a costui vanno tutti coloro, che 
fanno altrui gentile per essere di progenie lungamente stata 
ricca; conciossiacosaché quasi tutti cosi latrano. Queste due 
opinioni ( avvegnacchè V una, come detto è, del tutto sia 
da non curare, ) due gravissime ragioni pare che abbiano 
tn ajuto. La prima è, che dice il Filosofo che quello che 
pare alli più, impossibile è del tutto esser falso: la seconda 
è r autorità della difinizione dello Imperadore. E perchè 
meglio si veggia poi la virtù della verità, che ogni autorità 
convince, ragionare intendo quanto V una e V altra di queste 
ragioni è ajutatrice possente. E prima, perocphè-deU«u impe- 
riale autorità sapere non si può, se non si trovano le sue ra- 
dici; dì quelle per intenzione io Capitolo speziale è da trattare. 
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La Società umana è nata e fatta per essere felice in 
questo mondo, quanto essere lo può: or la società umana 
non può conseguire una tale felicità senza un solo Im- 
pero € un solo Imperatore; e questi è F Imperatore ro- 
mano; dunque somma è F autorità di lui, e a lui tutti i 
sudditi debbono ubbidienza e reverenza. Non può la Società 
umana senza f Imperatore conseguire la sua felicità, per- 
chè senza un supremo Comandante non si possono evitare 
le guerre fra i re, e i regni; le quali guerre sonò impedi- 
mento di felicità. Dunque somma è V autorità delF Impe- 
ratore. In questo Capitolo Roma sta pel popolo romano, o 
pei Romani: nel Capitolo XXVII troveremo più chiaro queste 
parole: Atene, non domandate, cioè: o Ateniesi ec. 



Lo fondamento radicale della imperiale maestà, secondò 
il vero, è la necessità della umana civiltà^ che a uno fine 
è ordinata, cioè a vita felice; alla quale nullo per sé è sof- 
ficienle a venire senza ajuto: conciossiacosaché V uomo ab- 
bisogna di molte cose, alle quali uno solo satisfare non può. 
E però dice il Filosofo che 1 uomo naturalmente è compa- 
gnevole animale; e siccome V uomo a sua sufficienza richiede 
; compagnia domestica di famiglia; e cosi una cosa a sua suf- 
jficienza richiede una vicinanza, altrimenti molti difetti so- 
; sterrebbe, che sarebbono impedimento di felicità. E perocché 
;una vicinanza a sé non può in tutto satisfare, conviene a 
satisfaciittento di quella essere la città. Ancora la città ri- 
chiede alle sue arti e alle sue difensionì avere vicenda e 
fratellanza colle circonvicine cittadi, e però fu fatto TI regno. 
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Onde, conciossiacosaché V animo umano in terminata pos- 
sessione di terra non si quieta, ma sempre desidera gloria 
d' acquistare, siccome per esperienza vedemo; discordie e 
guerre conviene surgere tra regno e regno; le quali sono 
tribulazioni delle cittadi, e per le cittadi, delle vicinanze; 
'{e per le vicinanze, delle case, e delF uomo, e cosi s' im. 
impedisce la felicità. Per che a queste guerre e alle loro ca- 
gioni torre via conviene di necessità tutta la terra, e quanto 
alla umana generazione a possedere è dato, essere Monarchia* 
cioè un solo Principato, e uqo Principe avere, il quale tutto 
possedendo, e più desiderare non possendo; li re tenga con- 
tenti nelli termini degli regni, sicché pace intra loro sia, 
nella quale si posino le ciltadi, e in questa posa le vicinanze 
s' amino, e in questo amore le case prendano ogni loro 
bisogno; il quale preso, V uomo viva feHcemente, che é quello, 
per che F uomo é nato. E a queste ragioni si possono re- 
ducere le parole del Filosofo, eh' elli nella Politica dice, che 
quando più cose a uno fine sono ordinate, una di quelle 
conviene essere regolante ovvero reggente; e tutte 1' altre 
rette e regolate: siccome vedemo in una nave, che diversi 
uffici, e diversi fini di quella a uno solo fine sono ordinati, 
cioè a prendere lo desiderato pprto per salutevole via: dove 
siccome ciascuno ufficiale ordina la propria operazione nd 
proprio fine; così è uno, che tutti, questi fini considera, e 
ordina quelli nelF ultimo fine di tutti: e questi é il nocchiere, 
alla cui voce tutti ubbidire dcono. E questo vedemo nelle 
religioni, e nelli eserciti, e in tutte quelle cose, che sono, 
com' è detto, a fine ordinate. Per che manifestamente ve- 
der si può che a perfezione deir universale reUgione della 
umaqa spezie conviene essere uno quasi nocchiere, che con- 
siderando le diverse condizioni del mondo, e li diversi e 
necessari uffici ordinando, abbia del tutto universa ^c e irre- 
pugnabile ufficio dì comandare. E questo ufficio , P^r ec- 
cellenza Imperio chiamato senza nulla addizione, perocché 
esso é ^ tutti gli altri comandamenti comandamento: e cosi 
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^i a questo uflBcioé posto è ebiamato Imperadore^ perc^e^liè \> 
di lutti li comandatorì egli è comafidalore: e quello eli|) 
egli dice, ^ tutti è legge, e per tutti dee essere ubbidito;^ e 
ogni altro comaudameuto da quello di costui {>rende vigo^^^ 
^e autorità. £ cosi si manifesta la imperiale maestà e auCori||i 
essere altissima n^ir umana compagnia. Veramente potreb^ 
alcuna cavillare dicendo che, tuttoché al mondo u^ip 
d'Imperio si richiegga; non* fa ciò V autorità del Ramane ^v 

Principe ragionevolmente somma, la quale s' intende dimo- ^ K 
stiuu'e; pAmpijjP ìft Rnq}flna Potenza non per ragione, nèN)^ 
per decreto di convenlo uni\ersaIeTìr"?rcquistata, n)a per 
forza, che alla ragione paj:je..xi&sere jcontrario. A- ciò si può j 
lievemcnte^rispoiideife, che la elezione di questo Sommo 1 
Linciale convenia primieramente pmcederc jla quello Con- 1 
si^lio^che per tutti provvede, cioè Iddio; altrimenti sarebbe \ 
stata la elezione per tutti, non eguale; conciossiucosacbè 
anzi r UiEBeiidc predetto nullo .ài bene di tutti intendoa. £ 
perocché più dolce natura in signoreggiando, e più forte m 
sostenendo, e più sottile in acquistando, né. fu, né ila, c^e 
quella della gente latina, siccome per esperienza si può ve- ! 
dqre, e massimamente di quello popolo santo, nel quale V alto j 
sangue troJaiM) era mischiato, cioè Roma; Iddio-Duell o ele sse ! 
a quello ufficio: perocché, conciossiacosaché j qtiello ot^ene^'e • 
ltQILS§BJ6a. grandissimi^ ìùrtù^^^ Y^^^ si ;potes8e, e a quello = 
iisarc grandissima e umanissima benignità si richiedesse; 
questo era quello popolo, che a ciò più era disposto. Onde 

non da forza fu piiràdpalin«ate pi'esa..42iui la^ooi^ Gente, 
jua^da Divina Provvidenza^ ,ebe^ L. ijìnpra ogni xat^ione. E in 
ciò s' a4^orda Virgilio nel primo dell' Eneìda,<» quando dioe 
in persona di Dio parlando « A costoro, ( cioè alli Romani ) 
» né termine di cose,, né di tempo poiìgo; a loro ho dato 
9 imperio senza fine. » La^ lorz» 4unque . noii-4u .ca§ioii|B 
movenle>.siccooaa cj;edea^idil,cavillavajma fu ragione strù- 
in,entaled»ficaa2£:aQnp i colpi del martdlo^^MfiWi^ ^d^U^ 
e r anima diel labbro . n\ é cagione efficiente» e qoovQOt^: 
Dante Conv. 14 
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se la prima materia degli elementi era da Dio intesa; per 
la qua! cosa un poco da frequentare lo suo aspetto mi so- 
stenni ) quasi nella sua assenza dimorando, entrai a riguar- 
dare col pensiero il difetto umano intorno al detto errore 
per fuggire oziosità^ che massimamente di questa donna è 
nemica; e |)er distinguere questo errore che tanti amici le 
toglie, proposi di gridare alla gente, che per mal cammino 
andavano, acciocché per diritto calle si dirizzasse: e comin- 
ciai una Canzone, nel cui principio dissi: Le dolci rime 
d* amor, eh* io solia, nella quale io intendo- redtìcere !a 
gente in diritta--via-SDpxaJg.proilda-XìPnoseenza della verace 
Nobiltà, gìn^'nm^ p^** la ^nnngppr|7g^Hpi_giin tcsto, alia spo- 
sizione del q»»le-^«L.5Mnlcixde, veder si potrà. E perocché 
in questa Canzone s' intende a rimedio cosi necessario, 
non era buono sótto alcuna figura parlare; ma comunicossi 
per via tostana questa medicina, acciocché fossa tostana Ta 
sanitade, la quale corrotta a cosi laida morte si correa. 
Non sarà dunqoe mestiere nella sposizione di costei alcuna 
allegoria aprire, ma solamente la sentenza secondo la lettera 
ragionare. Per mia donna intendo sempre quella, che nella 
precedente Canzone ^é ragionata, cioè quella luce virtuosis- 
sima Filosofìa, i cui raggi fanno i fiori rinfronzire, e frutti- 
ficare la verace degli uomini nobiltà, della quale trattare la 
proposta Canzone pienamente intende. 

CAPITOLO II. 

Argomento 

Si spiega la prima Strofa, o il Proemio della Canzone, 
nel quale si dicono tre cose, secondo le sue tre parti; i.^ dice 
F autore peluche sospende il verseggiare (F amore: 2.® dice 
che invece d' amore tratterà della Nobiltà: 3.^ invoca la 
verità in suo ajuto. Dice F autore che sospende il verseg- 
giare éF amore, non dice che lo abbandona; perchè quando 
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•oMordie* E pt rnirrhj^ nrllfi mm vyniitìi il (piMìrin { non ho* 
kmente il cielo, ma la terra, ) conveniva..£as£i:£jlLiiUiiiia di- 
aposiai one, e la ottjnia H^pft^ìyì^np d^lla tpj-fn au ffnnmd' ella 

èjgJtfsQBJCLbiat cioè tu Uà., j^Jimu Principe, come ^elto è cH 
sopra;> ordinalo fu per JaDjvino PrnvTndiiniYìfn qiTrlfo popolo 
t quella Città#^ i il » o eiò dovc a rnm pit^ rrj o io^ la gUuigi i yn Roma. 
E fiterocebè. anche l'albei*go, dove il celesiiale Re entrare 
dovea* convenia. essere mondissimo e purissimo; ordinal^a^ fii 
una progeuia santissima, della quale 4opo molli meriti na-» 
scesse una femmina ottima di tutte le altre, - la quale fosse 
camera del Figliuolo di Dio: è questa prdgenie è qnella di 
David, della quale nacque, la baldezza e 1' onore dell' umana 
generazione, cioè Maria: e però è scritto in Isaja: « jVascerà 
m vìrga della radice di Jesse, e il fiore della sua radice salirà.» 
E Jesse fu padre del sopraddetto David. E. tutto qijesto fa 
in uno te mporale , che David nacque, e nacque Ronm^ cioè 
che Enea venne di Tjoja in Italia, che 4h origine della no«- 
bilissima Cina Roma, siccome testimoniano, le scritture. Per 
che a^ai è manifesta la Divina elezione del Romano Imperia 
per lo nascìmenlo della santa città, che fu contemporaiic0 
alla radice della pixigenie di Maria« £ incidentemente^ è da 
toccare che, poiché esso cielo cominciò a girare, Jq: migliore 
disposizione non fu, che allora quando di lassù dìscesf3 £olui« 
che r ha fat(Q, e che H governa; siccome ancora. per virtù 
di Ipro arti li Matematici possono ritrovare. NèJLjQiOBdo 
nonJujQ[iai^jiè„^^^*À si perfettfinjpnte disposto, come ailors 
che ^laj^oce di mLSfìlQ^Pnncipe del RgmanJPopoio, « Co^ 
manda torèfìr ordinato, siccome testimonia Luca Evangelisti!: 
e perocchò pace universale era per tutto ( che mai più noa 
fu, né. ila ) la nave della uinaqa compagnia dirittamente per 
dolce cammino a debito porlo correa. Ed ^h ìsloltissime e 
vilissime bestiuole,. che a guisa d\uomo vi pascete, che .prò-, 
sumete contro a nostra fede parlare; e volete sapere, filando 
e z appau cjp, ciò che Iddio con tanta prudenza ha ordinatol 
Malfidetti siate voi^ e la vostra prosunxiwe, e chi a voi croide; 
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E, eome detto é di sopra nella line del preeedente Capitolo, 
non solamente speziale nascimento, ma speziale processo 
ebbe da Dio, che brievemente, da Romolo cominciando, che 
fu di quella primo padre, infino alla sua perfettissima etade, 
eioè al tempo del suo predetto Iniperadore, non pur per 
um anej Ba4> er divine oper uaio Qi andòii_s uo pr ocesso. Che, se 
consideriamo li sette regi, che prima la governarono, Romolo, 
Numa, Tulio, Anco, Servio, e li due Tarquinj, che furono 
quasi baili, ^ tutori della sua puerizia; noi trovare potremo 
per le scritture delle romane storie> massimamente per Tito 
Livio, coloro esscl-e slati di diverse nature secondo la op- 
portunità del. procedente tratto di tempo. Se noi consideriamo 
poi lei per la sua maggiore~adoIescenza ( poiché dalla reale 
tutoria emancipata fu, da Bruto primo Consolo ) insino a 
Cesare primo Principe sommo; noi*^xgbveremo . lei esaltala 
lion con umani cittadini, ma em (!^ni, nelli quali non 
amore umano, ma divino èva -spirato jn^amare lei: e ciò 
non potea, né dovea essere, se non per ispeziale fine da 
Bio w^^m in *^'^ìh rpfpfitialff infiiQ|nnp- E chi dirà che fosse 
senza divina spirazione Fabrizio infinita quasi mokitudine 
d' oro rifiutare per non volere abbandonare sua patria? Curio 
dalli Sanniti tentato di corrompere, grandissima quantità 
d' oro per carità della patria rifiutare, dicendo che li Romani 
Cittadini non V oro, ma li posseditori dell' oro possedere 
voieano? £ Muzio la sua mano propria incendere, perchè 
fallato avea il colpo , che per liberare Roma pensalo avea? 
Chi dirà di Torquato giudicatore del suo figliuolo a morte 
per amore del pubblico bene, senza divino ajutorio ciò 
avere sofferto? E Bruto predetto similmente? Chi dirà dell! 
Deeii, e delli Drusi, che posero la loro vita per la patria? 
Chi dirà del catthro Regolo da Cartagine mandato a Roma 
per commutare li presi Cartaginesi a sé, e agli altri presi 
Romani, avere contra sé, per amore di Roma, dopo la le- 
gazion ritratta, consigUato, solo da umana natura mosso? Chi 
dirà di Quinzio Cincinnato fatto Dittatore, e tolto dall' aratro, 
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dopo il tempo dell' liflleio^ sponianeafnente quello rifiatando, 
allo arare essere tornato? Chi dirà di Camillo sbandeggiato 
e caeciato in esilio essere venulAa liberare Roma contro 
alli suoi nemici, e dopo la sua liberazione, spontaneamente 
essere tornato in esilio per non offenderei la Senatoria Aù- 
toritàv senza la divina istigazione? Oh sacratissimo petto di 
Catone! Chi presumerà di te parlare? Certo maggiormente 
parlare di te noli si può, che tacere, e seguitare Jeronimo 
quando nel proemio della Bibbia, là dove di Paolo tocca, dice 
che meglio è tacere che poco dire. Certo manifesto esser 
dee, rin^embrando la vita di costoro, e degli altri divini 
cittadini, non senza alcuna luce della Divina Bontà aggiunta 
sopra la loi*o buona natura, essere tante mirabili operazioni 
state/ E manifesto e^||Ldee questi eccellentissimi. «ssere stati 
strumenti, colli qu^^B>cedette la Divina Provvidenza nello 
Romano Imperio, d^i^ù volte parve esse braccia dì Dio es- 
sere presenti. E non pose Iddio le mani proprie alla battaglia, 
dov&lt Albani colli Romani dal j)rìmiipio per lo campo del regno 
combatterò, quando uno solo Romano nelle mani ebbe la fran- 
chigia di Roma? Non pose Iddio le mani proprie, quando li 
PraDceshi, tutta Roma presa, prendeano di fatto H Campidoglio 
di notte^ e solamente la voce d' un' oca fece sentire? £ naà 
pose Iddio le mani, quando per la guerra d' Annibale avendo 
perduti tanti cittadini, che tre moggia d' anella in Africa erano 
portate, li Romani vollero abbandonare la terra, se quello 
benedetto Scipione giovane non avesse impresa V andata in 
Africa per la ^ua franchezza? E non pose Iddio le mani« 
quando uno nuovo cittadino di pìcciola condizione^ cioè Tullio 
contro a tanto cittadino, quanto era Catilina, la romana 
libertà difese? Certo sì. Per che più chiedere non si dee a 
vedere che speziai nascimento, e speziai processo da Dìo' 
pensato e ordinato fosse quello della santa Città. E certn 
sono di ferma opinione che le pietre, che nelle mura sue 
stanno^ ^iano degne di riverenza; e il suolo, dov' ella siede^ 
sia degno oUre quello che per li uomini è predicato e provato. 
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animi degli udilori p^Qilajà.§sidtuia.jli«iidifjB;^e.^Be^ Trattato 

prim^p si rìpynva In fi]||^fì^ af>(>^|[)ffp^^^ fiigryrjtfì 1g ma|p opinioni, 

la verità ppi. più liberamente sia ricevuta. E questo modo 
tenne il maestro della-^wnTmrrf^gione Aristotile,^xìlie sempre 
prima comBatteò eoglLjLYYfìta a i 'i d oI BT 'V^it à^- e poi quelli 
Conviftfci,- la verità mostrò. Ultimamente quando dico: E co^ 
minciandù chiamo quel signore^ chiamo • la verità, che sia 
meco, la quale è quel signore che negli occhi, cioè nelle 
dimostrazioni dellla Filosofia dimora: e ben è signore, che 
a lei disposata V anima è donna, e altrimenti è serva, fyoii 
d^ ogni libertà. E dico: Perch' ella di sé stessa s' innamora^ 
perocché essa Filosofia, che è ( siccome detto è nel prece- 
dente Trattato ) amoróso uso di sapienza, sé medesima ri- 
guarda, quando apparisce la bellezza degli occhi suoi a lei. 
E che altro é a dire se non che V anima filosofante non 
solamente contempla esst verità, ma ancora contempla ti 
suo contemplare medesimo, la bellezza di^ quella rivolgendo 
cosi sovra sé stessa, e di sé stessa innamorlmdo per la bel- 
lezza dèi primo suo guardare? E cosi termina ciò, che proe- 
mialmente per tre membri porta il testo del presente Trattato. 

CAPITALO 111. 

Argomento 

Si comincia la spiegazione del Tt^attato^ cioè della mor 
teriìi della Canzone. Il Trattato ha tre farti: nella prima 
si tratta delta falsa definizione che della Nobiltà diede 
V Imperatore^ e dell' altra più falsa ancora, che dalla de- 
finizione dèli' Imperatore tolse i belli costumi. Nella se- 
conda parte si tratta della Nobiltà secondo là prima opt- 
nione, cioè secondo la vera opinione dall' autore indicata 
nel Capitolo primo. Nella terza parte, cioè nella Tomaia, 
si rivolge il parlare alla Canzone, e si dimostra come 
la verace Nobiltà è amica della Filosofia. La prima parte 
del Trattato ha due membri: il primo comincia: Tale 



4»ÌV uso ia gruBOìaUca, die siguifi^ii iaato, quanto legaoit. 
4ì parde, cioè AIJ1£0. E chi bene guarda lui nella sua prima 
voce, apertamente vedrà eh' elio smesso il dnnostra, che solo 
di legame di parole.è fatto, cioè vdi sole cinque vocali, eh« 
sono anima e legame d' ogni parola; e composto d' esse per 
modo volubile a figqraj'e immagine di legame: che comia- 
riandò daU" A va neir li; quindi si rivolve, e viene diritto per I 
neir E; quindi si rivolve, e torna nelF 0: siechè veramenif* 
immagina questa iigura .AjEHOU, la quale è figura, di legame* 
Ed in quanto autore viene e discende da questo verbo, 
s' imprende solame^nte per li poeti, che coir arte musaica le 
loro parole hanno legale; e di questa significazione al pre* 
sente non $' intende. W altro principio, onde Autore discende 
( siccome testimonia lìg^c(^ione nel principio delle sue deri- 
vazioni ) è uno vociih^io greco, che dice ilu^n^m, che tanto, 
vaie jn^ latino, quanto degno di fede^ e d' obbedienza: e cosi 
Autore quinci derivato ^i prende per ogni persona degna 
d' essere creduta, e ubbidita: e da questo viene questo vo^ 
cabojo, del quale al Presente si tralta, cioè Auloritade: per 
che sì può vedere che Auloritade vale tanto, quanto atto 
degno di fede e d' ubbidienza. E perocché degnissimo di 
fede e d' ubbidienza è Aristotile; manifesto è che le sue 
parole sono somma e altissima autoritade. Che Aristotile sia 
degnissimo di fede e d' ubbidienza, cosi provare si può. Intra, 
operai e artefici di diverse arti e operazioni, ordinati a una 
Mperazione o arte finale; T artefice, ovvero operatore di quella 
massimamente dee essere da tutti ubbidito e creduto, sic- 
come colui che solo considera V ultimo fine di tutti gli altrt 
fuii. Onde al cavaliere dee credere lo spadsyo, il frenajo, e 
il sellilo, e lo scudajo, e tutti quelli mestieri, che air arte 
di cavalleria sono ordinati. E perocché tutte le -umane 
operazioni domandano uno fine, cioè quello della umaa« 
vita» al quale T uomo è ordinato in quanto egli è uomo; al 
maestro e «ir artefice, che quello ne dimostra, e considera* 
niassimameixte ubbidire> e credere si dee: questi è Aristotile; 



^iriqtìe éf^o^è d^ni^sfmo dì fede ed* lìMudienza. Ed n 
tederé tmire Afisiotilc è maestro e ducA della ragione umana/ 
ih c)uanto intende alla sua finale operazione, si conviene 
{japèi^ che questo nostro fine, che ciascutìo disia nftiural- 
mente, antii^hissinianìente fu per li Savii cercato; e perocché 
li desideratori dì quello sono in tai^to numero, e gif appetiti 
^no qtiasi tutti singolarmente diversi, avvegnacchè univer- 
s'aìmcnte siano pur uno; malagevole fu molto a scernere quello 
segno, dove dirittamente ogni umano appetito si riposasse. 
Furono filosofi molto antichi, delli quali primo e principe 
fu Zenone, che videro e credettero questo fine della vita 
umana essère solamente la rigida onestà; cioè rigidamente, 
senza rispetto alcuno, la verità e la giustizia seguire: di 
nulla mostrare dolore, di nulla mostrare allegrezza, di nulla 
pàs^^ione avere sentore. E difiniro cosi questo Onesto: quello 
che senza utilità e senza frutto, per sé, di ragione è da 
lodare. E costoro, e la lóro setta chiamati furono Stoici; e 
fu di loro quello glorioso Catone, di cui non fui di sopra 
òfeo di parlare. Altri filosofi furono, che videro e credettono 
altro che costoro; e di questi fu primo e principe uno filo- 
sofo/ che fu chiamato E))icuro; che vèggendo che ciascuno 
ainimale tosto che è nato, é quasi da natura dirizzato nel 
debito fine, che fugge dolore e domanda allegrezza; ed eili 
dfsse questo nostro Une essrere Voluptade: non dico voluttadé, 
ma scrivola per p, cioè diletto senza dolere: -e però tra il 
dilettò e il dolore non ponea mezzo alcuno: dicéa che vo- 
luptade non era altro che non dolore, siccome pare Tullio 
recitare nel primo di Fine de* Beni. E di questi, che da 
Epicuro sono Epicurei nominati, fu Torquato, nòbile romano, 
disceso dal sangue del glorioso Torquato, del quale feci 
menzióne di sopra. Altri furono, e cokninciamento ebbero 
dà; ^Socrate, e poi dal successo^ Platone; che agguardando 
più sottilmente, e vèggendo che nelle nostre operazioni si 
potea peccare ( e si peccava ) nel troppo, e nel poco: dissero 
che la nostra operazione senza soperchio e senza _ difctt»^ 
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i^iiaù^|a-;C$Lii^^ pr^sòj, cbe è virlà; 

era quel fine, di che ni presente si ragiona; e chiamarlo^ 
ùperuziène eon virtù. E questi furono Aeead^miei cbiamaii, 
siccome fu Platone e Speusippo suo nipote, chiamati per (fi 
kjogo cosi, dove Platone studiava, cioè Accademia: da So- 
crate non presono vocabolo, perocché netta sua Filosofia 
nuHa fu affermato. Veramente Aristotile, che Stagiriia ebbe 
soprannome, e Senoct^te Calcidonio suo compagno, per ié 
ingegno quasi divino, che la natura in Aristotile messo avea^ 
questo fine conoscendo per lo modo Socratico quasi , od. 
AecadeAtco, liniàro, e a perfezione la Filosofia morale ri** 
dussero, e massimamente Aristotile. E perocché AristotiM 
cominciò a disputare andando qua e là, chiamati furono 
( lui dico e il suo compagno > ^ripaiéHc ù che tanto vale, 
quanto JOi mmbulatori. E perocché la perfezione di questa 
moralità per Aristotile terminata fu, lo nome degli Accade- 
mici si spense; e tutti quelli, che a questa setta si presero. 
Peripatetici sono chiamati, e tiene questa getUe oggi il reggi- 
mento del mondo in dottrina morale per tutte parti; e può tesi 
appelfare quasi cattolica opinione. Per che vedere si può 
Aristotile essere additatore e conducitore della gente a questo 
segno: e questo mostrare si volea. Per che tutto ricogliendo 
è manifesto il principale intento, cioè qhe V Autorità del 
Filosofo sommo, di cui s' intende, sia piena di tutto vigore: 
t non repugna alla autorità imperiale: ma quella senza questa 
i pericolosa, e questa senza queUa è quasi debile, non per 
\è, ma per la disordinanza della gente: sicché V una coir altra 
congiunta, utilissime e pienissime sono .d' ogni vigore. £ 
>erò si scrive in quello di Sapienza: « Amate il lume della 
» Sapienza, voi tutti, che siete dinanzi a' popoli; » cioè a 
dire, congìungasMa^^ bene 

e {ìfidigUamente reggere. Oh miseri, che al presente reggete! 
E^ oh miseri, che retti siete! Che nulla filosofica autorità si 
congiunge colli vostri reggimenti, né per proprio studio, «è 
per consiglio: siceh^i a^ tutti si può dire quella parola deUo 
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Eedèsìastet « Guai a. le, terra^v lo cui Jie è (énciuUe, « li 
»; etti Principi- la domane mangianoi « £ a nuUa terra A 
può dire qu«iie che. seguiui: « Beala la terra» lo cui Re è 
«^nobile, e \i cui Prrncipii usano it suo tempo a bisogno, e 
« noiira lussuria. » Ponetevi niente, nemici di. Dio, a' fianchi, 
iroi, che le verghe de' reggimenti d' Italia- prese avete. B 
dico a voi, Carlo e Federigo Regi, e a voi altri Principi, e 
Tiranni; e guardate olii a lato vi siede per consiglio; e an- 
nuoierate quante volle il di questo fine della umana vita 
per li. vostri eoasiglieri v\è additato. Meglio sarebbe voi, 
come rondine volare basso, che come nibbio altissìaie rote 
fere ^8opra le cose vilissime. 

CAPITOLO VII. 

Argomento 

Si dimmiraehe né f una, né V altra autorità^ cioè 
né il Filosofo, né P Imperal^e ajuiano le propasle falwe 
opinioni di Nobiltà. Ma siccome potrebbe parere irriverenza 
cùniro^ al Filosofo, e all' Imperatore ciò mostrare; cési 
V autore dimostra prima oh' egli non è in questa questione 
soggetto uè all' uno^ né all' altro: non è soggetto a/ Filosofo, 
perchè il Filosofo parla dell' apparenza razùmoAei ed egU 
oombatt£j[ji j)par enza^msuale: non è soggetto all' Impe- 
rotore^ perchè definire Nobiltà non è alto imperiale, ma 
filosofieo: e pen'ò egli non è irriverente né all' tino, ni 
a il' altro. E prima dimostra che non è irriverente di Fi- 
losofa, poi c/ic non è irriverente air Imperatore. 



Poiché è veduto quanto è da reverìre V autorità irope- 
rìales e la filosofica; è da vedere che non deggiono ajutare 
le proposte opinioni. L o più bello rant o, r hfì às\\ \f^ raditir 
ruzionaic consurga, si è la discrezione: che siccome dice 
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Tomq ^a» s opra at prologo déir Etica, conossece^^^^ordiiie 
^ ujralcH)8alrtf"irt rra, à^àcoprio-ntto di ragioim;^ questa i 
-ezione. Uno de' più belli e dolci frutti di questo ramo 
è la revercHzar che si dee d«4 nrifionrtì^ maggiore: onde 
Tullio n(g^prl!fìó éegli Uffici parlando della bellezza, che in 
au r onestà rispienée, dice la reverenza essere di quella. E 
cosi come questa è bellezza d' onestà, cosi lo suo contraria 
è turpezza e menomanza delF onèsto; il quale contrario ir* 
reverenza, ovvei'o tracotanza dicere in nostro volgare si 
può. £ però esso Tullio nel medesimo luogo dice: « metlefe 
» a negghienza di sapere quello che gli altri sentono di lui^ 
» iion solamente è di persona arrogante, ma di dissoluta: * 
che non vuole altro dire se non che arroganza e dissoIu<> 
zìone è se medesimo non conoscere, che è principio della 
misura d' ogni reverenza. E però io volendo, con tutta re* 
verenza e al Principe e al Filosofo parlando, la malizia d' al- 
quanti dalla mente levare per fondarvi poi suso la luce della 
verità; prima che a riprovare le poste opinioni proceda^mo'- 
strerò come q^ielle riprovando né contro air imperiale maestà, 
né contro a^ hiosofo si ragiona irriverentemente: che se in a^l- 
cuna parte di tutto questo libro irriverente mi mostrassi, Boii 
sarebbe tanto laido, qtianto in questo Trattato, nel quale di 
Nobiltà trattando, me nobile, e non villano deggio mostrare. 
£ prima mostrerò me non presumere contro air autorità del 
fflosofo, poi contro alla maestà imperiale. Dico adunque che\ 
quando il Filosofo dice: « quello che pare alli più, impossibile] 
» è del tutto esser falso » non intende dire del parere di fuori,! 
cioè sensuale, ma di quello dentro, cioè razionale: concios-j 
siacosachè il sensuale parere secondo la più gente sia molte' 
volte falsissimo, massimamente nelii sensibili comuni, lad- 
dove il senso spesse volte è ingannato. Onde sapemo che 
alla più gente il Sole pare di larghezza nel diametro d' uno 
piede; e si è ciò falsissimo; che secondo il cercamento e la 
invenzione, che ha fatto la umana ragione colle altre sue 
arti, il diametro del corpo del Sole è cinque volte quanto 
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qnètlo dèlia terra, e anche una mezza volta: code, cMciossia- 
Qosaebè la terra per lo diametro $«io sia sdmila cinquecento 
Mgiia; lo diametro del sole, che alla sensuale apparenza 
appare dì quantità d^ uno piede, è treniaeinquemila sette- 
cento cinquanta migiìa. Per che manifesto è Aristotile non 
avere inteso della sensuale apparenza; e però se io intendo 
solo alla 6ensJuale:^apparenza riprovare, non faccio * contro 
alla ifUendiMie^dd jBlSSoIoreTr^ né la reverenza, che a 
lui si dee^ non offendo. E che io alia sensuale apparenza 
ìntettda- riprovare, è manifesto che costoro, che cosi giudi- 
cariò, non giudicano se non per quello che sentono di queste 
oose, che la fortuna può dare e torre: che^ perchè veggiono, 
fare le parefntele e gli alti matrimonj, li editìcj mirabili, le 
possessioni larghe, le signorie grandi; credono' quelle essere 
cagione di Nobiltà, anzi essa Nobiltà credono quelle essere; 
che 's' elH giudii^ssonojii^ir apj)arejxza.ja2;ÌQXiale<» direbbono 
ii- contrario, ciflà.Ja -N obi ltà ( W p oro cagi one di queste, siccome 
df sotto in questo Trattato si vedrà. E còme io, secondochè 
veder si può, contro alla reverenza del Filosofo non parlo 
ciò riprovando; cosi non parlo contro alla reverenza dello 
Imperio; e la ragione mostrare intendo. Ma perocché dinanzi 
air avversario se ragiona il rettoiico, dee molta cautela 
usare nel suo sermone, acdocehè V avversario quindi non 
prènda materia di turbare la verità; io che al volto di tanti 
avversari parlo in questo Trattato, della imperiale reverenza 
non posso, se non tutte cautele usando, . parlare; onde se le 
mie digressioni sono lunghe, nullo si maravigli. Dico adun- 
que che a mostrare me non essere irriverente alla maestà 
dello Imperio, prima è da vedere che è reverenza, ìrreve- 
renza, e non reverenza. INco che reverenza non è altro 
che) confessione di debita soggezione per manifesto segno: 
e pere la irriverenza è disconfessare la debita soggezione 
pefr manifesto segno: la non reveremsa è negare la non 
debita soggezione. E veduto questo è da distinguere intra 
lo irriverente, e lo non reverente. Lo irreverente dice 
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privazione, lo non reverente dico negazione. Puote 1' uomo 
disdire la cosa doppiamenle; per un modo puole 1' uomo 
disdire offendendo la ventai quando quello che è, delia 
debita confessione si priva; e questo propriamente è discon- 
fessare: per altro modo può V uomo disdire non offendendo 
la verità, quando quello, che non è, non si confessa: e questo 
è proprio negare: siccome disdire F uomo sé essere del lutto 
mortale^ è negare, propriamente parlando* Per che se io qui 
lììego la reverenza dèlio Imperio, io non sono irriverente, 
md sono non reverente, che non è contro alla reverenza, 
conciossiacosaché quella non offenda, siccome lo non vivere 
non offende la vita, ma offende quella la morte, che è di 
quella privazione: onde altro è la morte, e altro é non 
vivere; che non vivere è nelle pietre, perocché morte 
dice privazione, che non può essere se non nel soggetto 
della vita, e le pietre non sono soggelto di vita; perciò ilon 
morto» ma non vivere dire si deono. Similmente io, che m 
questo caso allo Imperio reverenza avere non debbo, quella 
disdicendo, irriverente non sono, ma sono non reverenM, 
che non é tracotanza, né cosa da biasimare; ma tracotanza 
sarebbe 1' essere reverente ( se reverenza si potesse dh^ ) 
perocché in maggiore e non men vera irriverenza si Cadrebbe 
cioè della natura e della verità, siccome di sotto si vedrà. 
Da questo fallo ci guarda quello maestro de' Filosofi^ Ari- 
stotile, nel principio deir Elica, quando dree:'« se due' sono 
•'"gli amici/ e Y uno é la verità; alla verità è' da ©onseniire. * 
Veramente perchè dettò ho, che io sono non reverente, che 
è la reverenza negare, cioè negare la non debita soggéziolie; 
da vedere è cotne questo è negare, e non dlsconfessare la 
debita soggezione per manifesto segno; cioè da vedere è 
come hi questo caso io non sia debìtaitiente alla tim)ierìaié 
maestà soggetto: e perché lunga conviene essere la ragione, 
per proprio capitolo immediate intendo ^6tò mostrare. 



• t ; ,1 



3»» 

CAPITOLO Vili. 

AaGOMBNTO 

. DQjRie ha eonchiuso nella fine del Capitolo precedente 
eh' egli riprovando la definizione, dell' Imperatore non è 
a lui irriverente, perchè quanio a tale definizione non è a 
Ì¥^ soggetto: e in questo dimostra come vet^amente non è 
soggetto all' Imperatore quanto alla definizione di Nobiltàf 
che è alto di Filosofia, e non d' Impero: e cosi conferma 
ta prova del Capitolo precedente. Att o d' impero èdirioa cre 
te opi^c^zioni morali solamente. 



A vedere come in questo caso, cioè in riprovando, o in 
approvando Y opinione dello Imperadore^ a lui non sqno 
lanuto a soggezione; reducere alla meute si conviene quello» 
ebe dello Imperiale ufficio di sopra nel quarto Capitolo di 
questa Trattalo è ragionato ; cioè^hj&_Jt_j)fuie^ne della 
Mn^anajjtp la im^j^jj^jh^ trovdta; 6 <;h' ella ò 

regolatrice e i^ttriceijyLtuUeJ^ nostr£j>perazioni giuste sola* 
mente; che però tanto olire, quanto le nostre operazioni si 
steodjono, tanto la Maestà Imperiale ha giurisjdizipn^, e fuori 
di quelli termini non si seiampia. Ma^ siccome ciascun' arte e 
ufiiciiMittìa no dallo ig iperiale è a.certì terjDiitr limitato; ]cosi 
questo da .rUa.a filarti tcrniJRl 4.6oili^ e non è da maravigliare* 
che i'oiflìcio^jsJLafiC" dcHa na t ura -fitriio: in tutte sue opoira* 
zìoni vedemo. Che se prendere volemo la natura universale 
di tutto, tanto ha giurisdizione, quanto tutto il mondo ( dico 
il cielo e la terra ) si stende; e questo è a certo termine» 
siccome per lo terzo della Fisica^ e per lo primo di Cielo 
e Mondo è provato: dunque la giurisdizione della jnatura 
universale è a cerU), termine finita, e per conseguente le 
particolari; talché anche dLcQsteìjggU ^limitatore colui, che 
da nulla è limitato, cioè la prima Bontà, che è Iddio, che 
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solo eolia infinila capaoilà 1' inflnito eofiiprende.- £ a vedere 
1 termini delle nostre operazioni, è da sapere che solo quelle 
sono nostre operazioni, che soggiacciono alla ragione, e alla 
volonlà: che, se in noi è V operazione digestiva, questa non 
è. umana, ma naturale. Ed è da sapere che la nostra ragione 

è ordioa ta; che operazioni sono, c h^ ella s oljuaiijite considera^ 
e non &, né può fare alcun^i di quelle, »^onie sono le 
€osej|2Uj|;ali, e le ..sojnaèiaiyjr.alÌ e le ma!£fQdti4Ìie: e ope- 
razioni sono, eh' essa con|^dera e fa nel proprio atto mìo^ 
le quali sì chiamano ra^^ali, siccome sono arti di pdriarec 
e operazioni sono, eh' ella considera* e fa in matei'ia di 
yfuoii di sé, siccome sono ai^tti me^eaniche. E queste tre 
/ operazioni, avvegnacchè il considerare loro soggiaccia alla 
nostra volontà, elle per loro a nostra volontà non soggiac- 
^ dono: che, perchè noi volessimo che le cose gravi salissino 
suso, per natura non potrebbono; e: perchè noi volessinro 
ahe il sillogismo con falsi principj conchiudesse verità di- 
nMistrando; e perchè noi volessimo che la casa sedesse cosi 
forte pendente, come diritta; non sarebbe: perocché di queste 
operazioni non fattori propriamente, ma rtlrovatori siamo: 
altri r ordinò, e fece maggiore fattore. Sono anche operai 
zioni, che la nostra ragione considera neir atto della volontà^ 
siccome offendere e giovare, siccome stare fermo e fuggire 
alla battaglia, siccome stare casto e lussuriare; e queste del 
tutto soggiacciono alla nostra volontà, e però semo detti da 
loro buoni e rei, perch' elle sono proprie nostre del tutto: 
per che quanto ia nostra volontà ottenere puotc, tanto le 
nostre operazioni si stendono. £ conciossiacosaché ia tutte 
queste volontarie operazioni sia equità alcuna da conservare-, 
e iniquità da fuggire; ia quale equità per due cagioni^ si 
può perdere, o per non sapere qual.essa si sia, o per non 
volere quella seguitare; trovata fu la Ragione scritta e per 
mostranla e per comandarla. Onde dice Agostino: « Seqjnestav 
9 eieè r equità, gli uomini la eonoscessero, ^ e eonoseiuta 
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p servassero; la Ragione Scritta uoa sarebbe mestiere. » E però 
è scrìtto nel principio del Vecchio digesto: « la Ragione Scritta 
9 è arte di bene, e di equità. » A questa scrivere, mostrare, 
: e comandare è questo ufficiale posto, di cui si parla, cioè 
i k) Imperadore, al quale tanto, quanto le .nostre operazioni 
! proprie, che dette sono, si stendono; senio soggetti, e più 
^ .oltre no. Per questa Ragione in ciascun' arte e in ciascuno 
mestiere li artetlci e li discenti sono, ed esser deono, sog- 
getti al principe, e al maestro di quelli in quelli mestieri e 
in quelle arti: fuori di quelli la soggezione pere, pei'occhè 
pere lo principato. Sicché quasi dire si può dello Imperadore, 
Toleodo il suo ufficio figurare con una immagine, eh' ellì 
sìa il Cavalcatore delia umana volontà; lo qual cavallo come 
vada senza il cavalcatore, per lo campo assai è manifesto, 
e spezialmente nella misera Italia, che senza mezzo alcuno 
alla sua governazione è rimasa. E da considerare è che 
quanto la cosa è più propria dell' arte, o del magistero; 
tanto è maggiore in quella Ja soggezione, che moltiplicata 
la cagione moltiplica V effetto. Onde è da sapere che cose 
sono, che sono si pure arti, che la natura è strumento de^ 
r arte, siccome vogare col remo, dove V arte fa suo stru* 
mento della impulsione, che è naturale moto:, siccome nel 
trebbiare il formento, che V arte fa suo strumento del caldo, 
che è saturale qualitade. E in queste massimamente al 
principe, e maestro dell' arte esser si dee soggetto. E cose 
sono, dove 1' arte è strumento della natura, e queste sono 
meno arti, e in esse sono meno soggetti li artefici al loro 
principe, siccome dare lo seme alla terra; quivi si vuote 
attendere la volontà della natura: siccome uscire di porlo; 
quivi si vuole attendere la naturale disposizione dei tempo: 
e però vedemo in queste cose spesse volte contenziono tra 
li arteflci, e domandare consiglio il maggiore al minore. 
Altre cose sono, che non sono dell' arte, e psgooo avere 
con quella alcuna parentela; ( e quinci sono gli uomini molte 
volle ingannali, ) e in queste li discanti e li artefici ^ loro 
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artefice, ovvero maestro soggetti non sono; né credere a lui 
sono tenuti, quanto è per 1' arte: siccome pescare pare avere 
parentela col navicare; e conoscere la virtù dell' erbe pare 
avere parentela coir agricoltura; che non hanno insieme 
alcuna regola; conciossiacosaché il pescare sia sotto V arte 
della venagione, e sotto suo comandare; e il conoscere là 
virtù deir erbe sia sotto la medicina, ovvero sotto più nobile 
dottrina. Queste cose simigliantemente, che dell' altre arti 
sono ragionate, veder si possono nell' arte imperiale: che 
regolc-sonaitt ^judla» -difLSono pure arti^ siccome,. SPno le 
leggi ^ddlunatidaiOQJj delli se,rvr,^^lé milizie, delli successori 
in dignitade: e in queste in tutto semo allo Imperadore 
sogg<*tti, senza dubbio, o^ ses^to alcuno. Altre leggi sono^ 
«he sone-ajujisi_sfiguitaJjdd^di natura, siccome costituire 
r uomo d' etade sufiidente a mlìirstrare; e in queste non 
sen)oóa.^tto. soggetti; onde molti per bontà di natura da 
quelle sono emancipati. E cose sono, che pajono avere alcuna 
parentela coli' arte imperiale,e non hanno insieme alcuna re« 
gola; siccome difinire giovanezza, sovra la quale nullo impe- 
riale giudizio è da consentire, in quanto eili è Imperadore: e 
qui Ui ingannato, ed è, chi crede che la sentenza^ imperiale 
sìa in questa parte* autentica: però quello, che è 4ì Dio, siìk 
fendutala Dio. Onde non è da credere, né da consentire a 
Nerone Imperadore, che disse- -che giovanezza era bellezza 
e fortezza del corpo; ma a colui, che dicesse che giovanezza 
è_CQhna.deìla.j)atural vita^ che sarebbe filosofo. E però è 
maniièsto che difinire Gentilezza non è dell' arte imperiale: 
e se non è deir arte, trattando di quella, a lui non siamo 
soggetti: e se non siamo Soggetti, reverire a lui in ciò non 
siamo tenuti. E questo è quello eziandio, che s' andava 
cercando. Per che omai con tutta licenza, con tutta fran- 
chezza é da ferire nel petto alle visate opinioni, quelle per 
terra versando, acciocché la verace per questa mia vittoria 
lo campo della mente tenga di coloro, . per . cui può questa 
luce avere vigore. ' 

Dante Conv. 15 
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CAPITOLO IX. 

ÀRtoMBinro 

Dante dopo aver dimostrato quanto sia da riverire 
r autorità imperiale, e filosofica, e che né queUà, né questa 
ajuta le proposte faUe' opinioni di Nobiltà}^ ripiglia Ai 
la sposizione della Canzone, e dimostra la difficoltà di 
sradicare dalla comune opinione un errore, il quale è 
fortificato da lungo tempo, e dalla male intesa autorità: e 
finisce quella parte del testo^ nella quale si pongono le due 
false opinioni di Nobiltà, cioè quella dell\ Imperatore, e 
quella di colui, che fu di sapere piik leggiero, che V Im- 
peratore. 



Poiché è veduto che V autorità imperiale e la filoso- 
fica non deggiono ajutare le proposte opinion!; è da ri- 
tornare al diritto calle dello inteso processo. Dico adunque 
che questa ultima opinione del vulgo è tanto durata t 
che sen^a altro rispetto, senza inquisizione d' alcuna 
ragione, gentile è chiamato ciascuno, che figliuolo sia o 
nipote d' alcuno valente uomo, tuttoché esso sia da niente: 
e questo è quello, che dice: Ed é tanto durata La così 
falsa opinion tra nui. Clic V uom chiama colui Uomo gentil, 
che può dicere: € fui Nipote, o figlio di eoloÀ valente. Benché 
sia da niente. Per che è da notare che pericolosissima ne- 
gligenza ò a lasciare la mala opinione prendere piede; che 
cosi come V erba moltiplica nel campo non coltivato, e sor- 
monta e cuopre la spiga del fomienlo, sicché disparte ag- 
guardando, il fermento non pare, e perdesi il frutto final- 
mente; cosi la mala opinione nella mente non gastigata, né 
corretta cresce e moltiplica, sicché le spighe della ragione, 
cioè la vera opinione, si nasconde e quasi sepolta si perde. 
Oh come è grande la mia impresa in questa Canzone a 
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volere ornai così trafoglioso campo sarchiare, come quello 
della éomune sentenza si lungamente da questa coltura ab- 
bandonato! Certo non del tutto questo mondare intendo, ma 
solo in quelle parti, dove le spighe della ragione non sono 
del tutto sorprese; cioè coloro dirizzare intendo, ne' quali 
aleuno lumetto di. ragione per buona loro natura vive ancora; 
ohe degh altri tanto è da curare, quanto di bruti animali, 
perocché non minore maraviglia mi sembra reducere a ra- 
gione chi r ha del tutto spenta, che reduqere a vita colui, 
die quattro di è stato nel sepolcro. Pòtehò la mala condi- 
zione di questa popolare opinione è narrata; subitamente, 
quasi come cosa orribile, quella percuoto fuori di tutto 
r ordine della riprovazione, dicendo: Ma vilissimo sembra 
a chi il ver guata, a dare a intendere la sua intollerabile 
malizia, dicendo costoro mentire massimamente, perocché 
non soiamente colui é vile, cioè non gentile, clic è disceso 
di buono antecessore, ed è malvagio; ma eziandio è vilissimo; 
e pongo esemplo del cammino mostrato, dove a ciò mostrare^ 
jEare mi conviene una quistione, e rispondere a quella in 
questo noodo. Una pianura è con sentieri, campo con siepi, 
con fossati, con pietre^ con legname, con tutti quasi impe- 
dimenti, fuori delli suoi stretti sentieri. Nevato è sicché tutto 
cuopre la neve, e rende una figura in ogni parte, sicché 
d' alcuno sentiero vestigio non si vede. Viene alcuno dal- 
l' una parte della campagna, e vuole andare a una magione, 
che è dair altra parte: e per sua industria, cioè per accor- 
gimento e per bontà d' ingegno, solo da sé guidato, per lo 
diritto cammino si va là dove intende, lasciando le vestigio 
de' suoi passi dietro da sé. Viene un altro appresso costui, 
e vuole a quella magione andare, e non gli è mestiere se 
non seguire le vestigio lasciate: e per suo difetto il cammino, 
che altri senza scorta lia saputo tenere, questi scorto erra, 
e torlisce per li pruni, e per le ruine; e alla parte, dove 
dee, non va. Quale di costoro si dee diccre valente? Rispondo: 
quello, che andò dinanzi. Quest' altro come si chiamerà? 
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Rispondo: rilissimo. Perchè (ton si chiama Nonvatente, cioè 
\ilc? Rispondo: perchè Non valente, cioè Yiie, sarebbe da 
chiamare colui, che non avendo alcuna scoria, non fosse 
bene camminato; ma perocché questi V ebbe, lo suo errore, 
e il suo difetto non può salire; e però è da dire non vile, 
ma vilissirao. E cosi quelli che dal padre, o da alcuno suo 
maggiore ha ricevuto la scorta^ e non la tiene; non sola- 
mente è vile, ma vilissimo, e degno d' ogni dispetto^ e vitu- 
perio, più che altro villano. E perchè V uomo da questa 
infima viltà si guardi, comanda Salomone a colui, che il 
valente antecessore lia avuto, nel vìgesimoseeondo Capitolo 
de' Proverbi: « Non trapasserai li termini antichi, che posero 
» ìi padri tuoi. » E dinanzi dice nel quarto Capitolo del 
detto libro: « la via de' giusti, cioè de' valenti, quasi luce 
» splendente procede, e quella delli malvagi è oscura, ed 
» essi non sanno dove rovinano. » Ultimamente quando si 
dice: E uomo cotal è morto, ^e va per terra, a maggior de- 
trimento dico questo cotale vilissimo essere morto, parendo 
vivo. Dov' è da sapere che veramente morto il malvagio 
uomo dire si può, e massimamente quello, che dalla via 
del suo buono antecessore si parte: e ciò si può cosi mo- 
strare. Siccome dice Aristotile nel secondo delV Anima^ vi- 
vere è Y essere delli viventi; e perciocché vivere è per molti 
modi ( siccome nelle piante. vegetare, negli animali vegetare, 
movere e sentire; negli uomini vegetare, movere, sentire, e 
ragione usare, ovvero intendere: ) e le cose si deono deno- 
minare dalla più nobile parte; manifesto è che vivere negli 
animali, è sentire ( animali dico bruti ) e vivere neir uomo 
è ragione usare. Dunque se vivere nelF uomo è ragione 
usare; cosi da queir uso partire è partire da essere vivo, 
e cosi è essere morto. E non si parte dair uso di ragione 
chi non ragiona il flne della sua vita? E non si parte dal- 
r uso di ragione chi non ragiona il cammino, che fer dee? 
Certo si parte: e ciò si manifesta massimamente in colui, 
che ha le vcsiigie innanzi, e non le mira. E però dice 
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Salomone nel quinto Capitolo de' Proverbi: e Qaellì moriÀ, 
» ehe non ebbe* disciplina, e nella moltitudine della sua 
» stoltizia sarà ingannato. » Ciò è a dire: colui è morto 
che non si fa discepolo, e che non segue il maestro. E 
questo i^iKssitoo è quello. Potrebbe alcuno dire: come è 
morto, e va? Rispondo che è morto uomo, e rimaso bestia: 
ehè, siccome dice il Filosofo nel secondo dell' Anima, le 
potenze deir anima stanno sopra sé come la figura dello 
quadrangolo sta sopra lo triangolo, e lo pentagono, ( cioè 
la figura- che ha cinque 'canti ) sta sopra lo quadrangolo: 
e così ¥ anima sensitiva sta sopra la vegetativa, e la intel^ 
lettiva sta sopra la sensitiva. Dunque come levando Y ultimo 
canto del pentagono rimane quadrangolo; così levando V ul- 
tima potenza dell' anima, cioè la ragione; non rimane più 
uomo, ma cosa con anima sensitiva solamente, cioè aniipale 
bruto. E questa è la sentenza del secondo verso della Can- 
zone impresa> nello quale si pongono le altrui opinioni. 

CAPITOLO X. 

Akgomeihto 

Dante dopo aver dimostrato che né V autorità dell' im- 
peratore, né l' autorità d' Aristotile ajutano le due proposte 
false opinioni, e che a lui è lecito riprovarle; comincia la 
loro riprovazione colla sposizione della seconda parte della 
prima parte principale della Canzone, la quale comincia: 
Chi difinisce: uomo è legno animato. E dopo aver provata 
erronea la definizione, prova che le ricchezze 7ion possono 
dare Nobiltà all' uomo^ perchè sono vili, cioè non nobili: 
né la possono torre, perchè non hanno a fare con Nobiltà. 

Poiché poste sono le altrui opinioni di Nobiltà, e mo- 
strato è quelle riprovare a me essere licito; verrò a quella 
parte ragionale, che ciò riprova, che comincia, siccome detto 
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è dì sopra: Chi di/tnisce: uomo è legno anitnado* E però i 
da sapere che V opinione dello Imperadore ( avvegnacebè 
con difetto quello ponga neir una particola, cioè dove' disse: 
Belli costumi, ) toccò delli costumi di Nobiltade; e però 
in quella parte riprovare non s' intende. L' ,altra particola, 
che da natura di Nobiltà del tutto è diversa, s' intende ri- 
provare; la quale due cose par dire, quando dice: Antica 
ricchezza, cioè Tempo, e Divizie, le quali da Nobiltà sono 
del tutto diverse, com' è detto, e come di sotto si mostrerà. 
E però riprovando si fanno due parti: prima si riprovano 
le divizie, poi si riprova il tenvpo essere cagione di Nobiltà. 
La seconda parte comincia: Né voglion che vii tum» gentil 
divegna. E da sapere è, che, riprovate le divizie, è riprovata 
iHMi solamente la opinione dello Imperadore in quella parte, 
che delle divizie tocca; ma eziandio quella del vulgo intera- 
mentCf che solo nelle divizie si fonda. La prima parte in 
due si divide, che nella prima generalmente si dice lo Im- 
peradore essere stato erroneo nella difinizione di Nobiltà; 
secondamente si dimostra la ragione, per che: e comincia 
questa seconda parte: Che le divizie, siccome si crede. Dico 
adunque: Chi difinisce: uomo è legno animato, che prima 
dice non vero, cioè falso, in quanto dice legno non dicendo 
animato: e poi parla non intero cioè con difetto^ in quanto 
dice Animato, non dicendo Razionale^ che è la differenza, per 
la quale V uomo dalla bestia si parte. Poi dico che per questo 
modo fu erroneo in difinìre quello Chi tenne Impero, non ^ 
eendo Imperadore, ma quelli che tenne Impero; a mostrare, 
come detto è di sopra, questa cosa determinare essere fuori 
d' imperiale ufficio. Poi dico similmente lui errare, che pose 
della Nobiltà falso suggetto, cioè antica ricchezza, e poi proce> 
dere a difettiva forma, ovvero differenza, eìoè belli cosiumi^ 
che non comprendono ogni formalità di Nobiltà, ma molto pic- 
cola parte, siccome di sotto si mostra. E non è da lasciare (tut- 
toché il testo si taccia ) che Messere lo Imperadore in questa 
parte non errò pur nelle parti della difinizionc, ma eziandio 
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nel modo di difinire, ayvegna^chè ( seeondochè la fama di 
lui grida ) egli fosse loico e cherico grande: chi la difini^ 
2Ìone di Nobiltà più degnamente si fa dagli effetti, che 
dai principi; conciossiacosaché essa paja avere ragione di 
prineipip, che non si può notificare per cose prime, ma per 
posteriori. Poi ({uando dico: Che le divizie, siccome si crede, 
mostro com' elle non possono causare Nobiltà, perchè 
sono vili; e mostro quelle non poterla torre, perchè sono 
disgiunte molto da Nobiltà; e provo quelle essere vili per 
un loro massimo e manifestissimo difetto: e questo fo, quando 
dico : Che sieno . vili appare. Ultimamente conchiudo per 
virtù di quello, che è detto di sopra, 1' animo diritto non 
mutarsi per lor trasmutazione, che prova quello, che detto 
è di sopra, quelle essera da Nobiltà disgiunte, per non se- 
guire; r effetto della congiunzione. Ov' è da sapere, che, 
siccome vuole lo Filosofo, tutte le cose che fanno alcuna 
cosa, conviene essere prima quelle perfettamente in quello 
essere: onde dice nel settimo della Metafisica: « Quando una 
» cosa si genera d' un' altra, generasi di quella essendo in 
» quello essere. » Ancora è da sapere che ogni cosa che 
si corrompe, si si corrompe precedente alcuna alterazione: 
e ogni cosa, che è alterata, conviene essere congiunta col- 
r alterazione, siccome vuole il Filosofo nel settimo della 
Fisica^ e nel primo di Generazione. Queste cose proposte 
OQsi> procedo e dico che le divizie, come altri crede, non 
possono dare Nobiltà; e a mostrare maggiore diversità avere 
con quella, dico che non la possono torre a chi V ha; dare 
non la possono, conciossiacosaché naturalmente siano vili, 
e per la viltà siano contrarie a Nobiltà. E qui s' intende 
viltà per degenerazione, la <{uale alla Nobiltà si oppone, 
conciossiacosaché V uno contrario non sia fattore dell' altro, 
né possa essere per la prenarrata cagione, la quale brieve- 
mente si aggiugne al testo dicendo: Poi guai pinge figura: 
onde -nullo dipintore potrebbe porre alcuna figura, se inten- 
zionalmente non si facesse prima tale, quale la figura esser 
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4ee. Ancora torre non la possono, perocché da lungi sona 
di Nobiltà, per la ragione prenarrata, ehe ciò che altera, 
o corrompe alcuna cosa , convegna essere cóngiuoto eoa 
quella: e però soggiungo: iVé la diritta torre Fa piegar 
rivo, che dà lungi corre, che non vuole altro dire, se non 
rispondere a ciò, che detto è dinanzi, che le divizie noo 
possono .torre Nobiltà, dicendo quella Nobiltà quasi esser 
torre diritta, e le divizie fiume da lungi corrente. 



CAPITOLO XI. 



Argomento 



Dante nel Capitolo precedente ha provaio ehe le rie^ 
ehezze non possono dare Nobiltà, perchè sono vilit in 
quesin prova che veramente sono vili, cioè non nobili, anzi 
emUrarie a Nobiltà. Ove è da notare ehe viltà si prende 
per imperfezione, siccome Nobiltà per perfezione. Imper* 
fette poi seno le ricchezze per tre ragioni^ pel loro indi' 
sereio avvenimento, pel loro pericoloso a^screseimentOi e 
per la loro dannosa possessione. Onde essendo imperfette 
sano vili, ed essendo vili non possono dare Nobiltò; e 
l' uomo che le acquista non cangia natura; ma in questo 
Capitolo si dimostra solamente V indiscreto loro avvenir 
mento. 



Resta ornai solamente a provare come le divizie sono 
vili, e come disgiunte e lontane sono da Nobiltà: e ciò si 
prova in due partieulette del testo, alle quali si conviene 
al presente intendere: e poi, quelle sposte, sarà manifesto 
ciò, che detto ho, cioè le divizie essere vili e lontane da 
Nobiltà; e per questo saranno le ragioni di sopra centra \t 
divizie perfettamente provate. Dico adunque: Che sieno vili 
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appar$, ed imperfette. Ed a manifestare ciò, che dire s' ia- 
tende, è da sapere che la viltà di ciascuna cosa datla im- 
perfezione di quella si prende^ e cosi la Nobiltà dalla per- 
fezione: onde quanto la cosa è perfetta, tanto in sua natura 
è nobile; quanto imperfetta, tanto è vile. E però, se le di^ 
vizio sono imperfette, manifesto è che sono vili. E eh' elle 
siano imperfette^ brievemente prova il testo, quando dice: 
Che quantunque collette, Non posson quietar, ma dan più 
cura: in che non solamente la loro imperfezione, ma la loro 
condizione essere imperfettissima è manifesto; e però essere 
quelle vilissime. E ciò testimonia Lucano^ quando dice, a 
quelle parlando: « senza contenzione perirò le leggi; e voi 
» ricchezze, vilissima parte delle cose, moveste battaglia. » 
Puotesi brievemente la loro imperfezione in tre cose vedere 
apertamente: primamente nello indiscreto loro avvenimento, 
secondamente nel pericoloso loro accrescimento, terzameote 
nella dannosa loro possessione. E prima eh' io ciò dimostri, 
è da dichiarare un dubbio che pare consurgere; che, con* 
ciossiaoosachè 1' oro, le margherite, e li campi perfetta- 
mente forma e atto abbiano in loro essere, non par vero 
dire che siano imperfette. E però si vuole sapere che quanto 
è per esse, in loro considerate, cose perfette sono; e non 
sono ricchezze, ma oro, e margherite, e campi: ma in quanto 
SODO ordinate alla possessione dell' uomo, sono ricchezze; e 
per questo modo sono piene d' imperfezione:^ che non è in- 
conveniente una cosa secondo diversi rispetti essere perfetta 
ed imperfetta. Dico che la loro imperfezione primamente si 
può notare nella indiscrezione del loro avvenimento, ne 
quale nulla distributiva giustizia risplende, ma tutta iniquità 
quasi sempre: la quale iniquità è proprio effetto d' imper- 
fezione. Che se si considerano li modi, per li quali esse 
vengono, tutte si possono in tre maniere ricogliei*e; che o 
vengono ^i p"»'^ ^^''T'Tn^ siccome quando senza intenzione 
speranza vengono per invenzione alcuna non pensata: o 
vengono da fortuna^ che A ila lUlgiauc aiutata, siccome per 
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testamenti o per mutua successione: o ▼enfi [ono da toi^t una 
^jutatrice di Ragione, siccome quando jiei: licito^ o per iniicito 
, procaccio: licito dico quando per arte» o per mercatanzia, o 
.per servigio meritate: inlicito dico, quando per furto, o per 
jxapina. £ in ciascuno di questi tre modi si vedo quella 
'iniquità, eh' io dico: che più volte aili malvagi, che alli 
buoni le celate ricchezze che si trovano ( e non poche sen 
trovano ) si appresentano: e questo è si manifesto, che non 
ha mestieri di prova. Veramente io vidi lo luogo nelle coste 
ili un monte in Toscana, che si chiama Falterona, dove il 
più vile villano di tutta, la contrada, zappando, più d^ uno 
s^ajo di Santelene d' argento finissimo vi trovò, che forse 
pili di un. mille anni V avevano aspettato. E per vedere 
questa iniquità disse Aristotile^ che quanto più V uomo sog- 
giace allo intelletto, tanto meno soggiace alla fortuna. E 
dico che più volte alli malvagi, che alli buoni pervengono 
li retaggi legati e caduti: e di ciò non voglio recare innanzi 
alcuna testimonianza, ma ciascuno volga gli occhi per la 
sua vicinanza, e vedrà quello eh' io mi tacio per non ab- 
bominare alcuno. Cosi fosse piaciuto a Dio, fhe quello che 
domandò il Provenzale, fosse stato , die chi non è reda 
della bontà peidesse il retaggio dello avere. E dico che 
pia volte alli malvagi, che alli buoni pervengono ab tutto 
li procacci: che li non liciti a' buoni mai non pervengono, 
perocché li rifiutano: e qual buon uomo mai per forza, o 
per fraude procaccerà? Impossibile sarebbe ciò; che, solo 
per la elezione della inlicita impresa, più buono non sarebbe. 
E li liciti rade volte p<;rvengono alH buoni, perchè, concios* 
fiiacosachè molta sollecitudine quivi si richiegga, e la sol- 
leeìtudine del buono sia diritta a maggiori cose; rade volte 
suflicientemente quivi il buono è sollecito. Per che è ma- 
nifesto in ciascuno modo quelle ricchezze iniquamente av- 
venire: e però nostro Signore inique le chiamò quando 
disse4 « Fatevi amici della pecunia della iniquità, » invi- 
tando e confortando gli uomini a Liberalità di beneficj, ohe 
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«ono generatori d' amici. E quanto fa bd eambio cbi di 
queste imperfettissime cose dà per avere e per acquistare, 
cose perfette, siccome li cuori de' valenti uomini! Lo cambio' 
ogni di si può fare. Certo nuova mercatanzia è questa del- 
V altre; che credendo comperare tmo uomo per lo beneficio, 
mille e uhUc ne sono comperati. E chi non è ancora col 
cuore d^ Alessandro per li suoi reali bendici? Chi non é 
ancora del buon re di Castella, o del Saladino, o del buon 
Marchese di Monferrato, o del buon Conte di Tolosa, o di 
Beltramo dal Bornio, o di Galasso .da Monlefehro; quando 
delle loro messioni si fa menzione? Certo non solamente 
quelli che ciò farebbono volentieri, ma quelli, che prima 
morire vorrebbono, che ciò fare; amore hanno allajnemorià 
di costoro. 



CAPITOLO XII. 



Argomento 



Si dimostra che le riceìiezze sono pericolose nel loro 
accrescimento, perchè invece di appagare, ae&rescono anzi 
il desiderio. • 

Protesto voce latina vale cap^cia: cosi j^jiqìiMo voce 
latina vale hmgo. Per la distinzione del conseguente. 7/ 
conseguente è clis. fe rimhezze sono trinar fette, e però viU. 
Ma siccome V autore vuole provare unicamente la viltà 
delle ricchezze, e la imperfezione non è che mezzo a p9'o- 
vare la viltà; così V opponente non argomenta contro la 
imperfezione^ ma solo contra la viltà: e però dice per la 
distinzione, e non per la distruzione del conseguente. Che 
se fosse proceduto per la distruzione del conseguente, si 
avrebbe dedotta la conseguenza che segue: dunque il cr&seere 
desiderio non è cagione d' imperfezione alle ricchezze; e 
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però né anche éi viltà. Sostenendo indugiando^ mm dando 
mai eiò die promettono. 



^ Come detto è, la imperfezione delle ricchezze non sola- 
mente ncir indiscreto loro avvenimento si può comprendere. 
Ina eziandio nel pericoloso loro accrescimento: e perocché 
in eiò più si può radere il loro difetto; solo di questo fa 
menzione il lesto dicendo quelle Quantunque collette non 
aolamente non quietare, ma dare più sete, e rendere altroì 
più difettivo e insufficiente. E qui si vuole sapere che le 
pose difettive possono avere li loro difetti per modo che 
QQlla. prima faccia non pajono, ma sotto protesto di perfe- 
zione la imperfezione si nasconde; e possono avere quelli 
sì 4el tutto discoperti, che apertamente nella prima faccia 
si conosce la imperfezione. È queHe cose, che prima non 
mostrano li loro difelli, sono le più pericolose; perocché di 
loro molte fiate prendere guardia non si pnò, siccome ve^ 
demo nel traditore, che nella faccia sì mostra amico, sicché 
fa di sé fede avere, e chiude sotto protesto d' amistà il 
difetto della nimistà. E per questo modo le ricchezze peri- 
cotosamenle nel loro accrescimento sono imperfette, che 
m&tienepdo ciò che promettono, apportano il .<»ntrario. 
Promettono le false traditrici sempre, in certo numero adu- 
nate, rendere il raun'atore pieno d' ogni appagamento^ e 
tson- questa promissione conducono V umana volontà in vizio 
d' avarizia. E per questo le chiama Boezio in queHo di Con- 
sokizione pericolose, dicendo: « Ohimè! chi fa quel primo, 
» che li pesi deir oro coperto, e le pietre, che sì volevano 
» ascondere, preziosi pericoli, cavò? » Promettono le false 
traditrici, se ben si guarda, di torre ogni sete, e ogni man- 
canza; e apportare saziamente e bastanza: e questa promis- 
sione fanno nel principio a ciascuno uomo, questa in certa 
quantità di loro [aecrescimento affermano: e poiché quivi 
sono adunate, in' loco di saziamento e di refrigerio fame 



CAPITOLO Xtt. 237 

recano e^ote di casso febricante intoIliBrabile; in loco di ba^' 
stanza recano nuovo termine a desiderio, e con questo paura 
e sollecitudine grande sopra V acquisto: sicché veramente 
non quietano, ma più danno cura, la qual prima senza lera 
non s' avea. E. però dice Tullio in quello di Paradosso^ ab^ 
boiBìnando le ricchezze: « Io in nullo tempo per fermo né 
» le pecunie di costoro, né le magioni magniflche, né le 
» ricchezze, né le signorie, né le allegrezze, delle quali; mas-" 
» simamente sono astretti, tra le cose buone, o desiderabili 
» essere dissi; conciossiacosaché io vedessi certo gli uomini 
> neir abbondanza di queste cose massimamente desiderare 
» quelle, di che abbondavano; perocché in nullo tempo si 
» compie, né si sazia la sete della cupidità: né solamente 
» per desiderio d' accrescere quelle cose che hanno, si lor- 
» mentano; ma eziandio tormento hanno nella paura di 
» perdere quelle. » E queste tutte parole sono dì TuUio, e 
così giacciono in quello libro, che é detto. E a maggiore 
testimonianza di questa impei*fezione, ecco Boezio in quello 
di Consolazione dicente: « Se quanta rena volge lo mare 
» turbato dal vento, se quante stelle rilucono,, tanto la Dea 
» della ricchezza largisca; V umana generazione non cesserà 
» di piangere. » E perché più testimonianze a ciò indurre per 
prova non si conviene; lascisi stare quanto centra esse 
Salomone e suo padre grida, quanto centra esse Seneca, 
massimamente a Lucilio scrivendo, quanto ogni scrittore, 
ogni poeta; e quanto la verace Scrittura Divina chiama 
contra queste false meretrici piene di tutti difetti: e pon* 
gasi mente, per avere oculata fede, pur alla vita di colora 
che dietro esse vanno, come vivono sicuri qnando di qudle 
hanno rannate; come s' appagano, come si riposano. E che 
altro cotidianamentc pericola e uccide le città, le contrade, 
le singulari persone tanto, quanto lo nuovo raunamenta 
d' avere appo alcuno, lo quale raunamento nuovi desideri 
discuopre, al fìnc delli quali senza ingiuria d' alcuno ventre 
non si può? E che altro intende di medicare V una e V altra 
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Itegione ( Canonica drco e Civile ) tanto, quanto a riparare 
alla cupidità, che raunatido ricchezze cresce? Certo as^ai 
io manife&ta V una e V altra Ragione, se li loro comincia- 
menti ( dico della loro Scrittura ) si leggono. Oh com' è 
manifesto, anzi manifestissimo, quelle in accrescendo essere 
del tutto imperfette, quando di loro altro che imperfezione 
nascere non può, quanto che accolte sieno! E questo è quello 
che il testo dice. Veramente qui surge in dubbio una que- 
stione da non trapassare senza farla, e rispondere a quella. 
Potrebbe dire alcuno calunniatore della verità, che se per 
ereseere desiderio acquistando le ricchezze sono imperfette, 
e però vili; che per questa ragione sia imperfetta e vile la 
seieazaij neir acquisto della quale cresce sempre lo desiderio 
di quella: onde Seneca dfce; « Se V imo de' piedi avessi nel 
» sepolcro, apprendere vorrei; » ma non è vero che la 
scienza sia vile per imperfezione, dunque, per la distinzione 
del conseguente, il crescere desiderio non è cagione di viltà 
alle ricchezze. ( Che sìa la scienza perfetta è manifesto per 
lo Filosofo nel sesto deir Etica, che dice, la scienza essere 
perfetta ragione di certe cose. ) A questa questione brievO' 
menie è da rispondere; ma prima è da vedere se neir acquisto 
della scienza il desiderio si sciampia, come nella quistione 
si pone, e se sia per la stessa ragione: perchè io dico che 
non solamente nella scienza e nelle ricchezze, ma in ciascuno 
acquisto il desiderio umano si dilata, avvegnacché per altro 
e jaltro modo; e la ragione è questa, che il sommo desiderio 
di ciascuna cosa in prima dalla natura dato è lo ritornare 
al soo principio: e perocché Iddio è principio .ddlo nostre 
anime, e fattore di quelle simili a tè, ( siccome è scritto, 
facòiamo V uomo ad immagine e simiglianza nostra ) essa 
anima massimamente desidera tornare a quello. E siccome 
peregrino che va per una via» per la quale mai non fii, 
che ogni casa che da lungi vede, crede che sia 1' albci^ o, 
e non trovando ciò essere, dirizza la credenza air altra, e 
cosi di casa in casa, tanto che air albergo viene; cosi V anima 
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iH^sU^aJuouumtaiLente che nel luiova e non mai fatto cammino 
di ^questa jnlta..£&lxa^diriiia gli occhi al termine del ..suo 
sommo Bene; .e jperè^iiaUmque ^oaa. vede, che paja avere 
in sii qìcyftQ bone, -erede ^e> sia nessOi. E perchè la sua co-^ 
noscenza pyiiagrst-è impe r fetta ■ per n o a ^essere sperta, né 
dottrinatar piccioli beni lepajonagrdndj; 6 perù, da quelli 
comincia^rima ajdesiderare. Onde vederao li parvoli prima de- 
iSiderare massimamente un pomo, e poi più oltre procedendo, 
dasiderare un uccellino, e poi più oltre, desiderare bello 
vestimento, e poi il cavallo, e poi una donna, e poi ricchezza 
non grande, e poi più grande, e poi più. E questo incontra 
perchè in nulla di queste cose trova quello che va cercando, 
;e credelo trovare più oltre. Per che vedere si puote che 
r uno desiderabile sta dinanzi air altro agli occhi della 
npstr' anima per modo quasi . piramidale, che il minimo li 
cuopre prima tutti, ed è quasi punta deir ultimo desiderabile, 
che è Dio, quasi base di tutti: sicché quanto dalla punta 
ver la base più si procede, maggiori appariscono li deside-* 
rabili: e questa è la ragione, per che, acquistando, li de^ 
siderj umani si fanno più anipii V uno appresso T altro. Ve- 
ramente così questo cammino si perde per errore, come 
le strade della terra; che siccome da una città ad un- altra 
di necessità è una ottima e dirittisima via, e un^ altra, che 
sempre se ne dilunga; ( cioè quella, che va neir altra parte; ) 
e molte altre, qual meno allungandosi, e qua! meno appres- 
sandosi; cosi nella vita umana sono diversi cammini, delli 
quali uno è veracissimo, e un altro fallacissimo, e certi mea 
fallaci, e certi men veraci. E siccome vedemo che quello, 
che dirittissimo va alla città, compie il desiderio, e dà 
posa dopo la fatica; e quello che va in contrario, mai noi 
compie, e mai posa dare non può; cosi nella nostra vita 
avviene; lo buono camminatore giqgne a termine, e a posa; 
lo erroneo mai non vi giugne; ma con molta fatica del suo 
animo sempre colli occhi golosi si mira innanzi. Onde, avve*- 
gnaechè questa ragione del tutto non risponda alla quistione 
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mossa di sopra, almeno apre la via alla risposta; che fa ve- 
dere non andare ogni nostro desiderio dilatandosi per un 
modo. Ma perchè questo Capìtolo è alquanto produtto, ia 
Capitolo nuovo alla quistione è da rispondere, nel quale fia 
terminata tutta la disputaztone, che fare b* intende al pre- 
sente contro alle ricchezze. 



CAPITOLO XII L 



Argomento 



Dante nel Capitolo precedente ha proposta questa ob- 
biezione. Se le ricchezze sjono imperfette, e però vili, perchè 
crescono il desiderio; sarà imperfetta e vile anche la scienza, 
perchè anch' essa cresce il desiderio. A questa obbiezione 
non ha risposto, ma solamente ha preparata la risposta^ 
la quelle si fa in questo Capitolo. Infine si mostra che la 
loro possessione è dannosa. 



Alla quìstione rispondendo, dico che propriamente ere- 
scere il desiderio della Scienza dire non si può; avvegnacchè, 
come detto è, per alcuno modo *si ^dilati. Che quello, che 
propriamente cresce, sempre è uno: il desiderio della scienza 
non è sempre uno, ma è molti; e finito V uno, viene V altro; 
sicché, propriamente parlando, non è crescere lo suo dilatare, 
ma successione di piccola cosa in grande cosa. Che, se io de- 
sidero di sapere lì principj delle cose naturali, incontanente 
che io so questi, è compiuto e terminato questo desiderio: 
e se poi io desidero di sapere che cosa è, e come è ciascuno 
di questi principj; quest' è un altro desiderio nuovo: né per 
Io avvenimento di questo non mi si toglie la perfezione, 
alla quale mi condusse 1* altro: e questo cotale dilatare non 
è cagione d' imperfezione, ma dì perfezione maggiore. Quello 
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veramente della ricchezza è propriamente crescere, che è 
sempre pure uno; sicché nulla Buccessione quivi si vede, e 
però nullo termine, e però nulla perfezione. ÌE se V avver- 
sario vuol dire che, siccome è altro desiderio quello di sapere' 
li principj delle cose naturali, e altro quello di sapere che 
clli sono; così altro desiderio è quello delle cento niarche, 
é ahro è quello delle mille; rispondo che non è vero; die 
il cento si è parte del mille, e ha ordine ad esso, còmte 
parte d' una linea a tutta la linea, su per la quale sì pro- 
cede per uno moto sólo, e nulla successione quivi è, ìiè 
perfezione di moto in parte alcuna. Ma conoscere qualf sieno 
lì principj delle cose naturali, e conoscere quello che sia 
ciascheduno; non è parte V uno delP altro, e hanno ordine 
insieme, come diverse linee, su per le quali non si procede 
per uno moto; ma perfetto il moto dell' una, succede il moto- 
dell'altra. E così appare che dal desiderio della scienza la 
scienza non è da dire imperfetta, siccome le ricchezze sono 
da dire per lo loro, come la quistione ponea: che nel desi- 
derare della scienza successivamente finiscono li desiderj, 
e vìensi a perfezione; e in quello deHa ricchezza no; sicché 
la quistione è soluta, e non ha luogo. Ben puote ancora 
calunniare V avversario dicendo che, avvegnacchc molti de- 
siderj si compiano nelF acquisto della sciènza, mai non si 
viene air ultimo, che è quasi simile alla imperfezione di 
quello che non si termina, e che è pure uno. Ancora qui 
si risponde che non è vero ciò che si oppone, cioè che mai 
non si viene all' ultimo. Che li nostri desiderj naturali 
( siccome di sopra nel terzo Trattato è mostrato ) sono a 
certo termine discendenti: e quello della scienza è naturale, 
sicché certo termine quello compie, avvegnacehè pochi per 
mal camminare compiano la giornata. E chi intende il Co- 
mentatore nel terzo dell' Anima, questo intende da lui: e 
però dice Aristotile nel decimo dell' Etica, centra Simonide 
poeta parlando, che 1' uomo sì dee iraere alle divine cose 
quanto può: in che mostra che a certo fine bada la nostra 
Dame COiNV. 16 
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poca scienza: e nel primo deir Etica dice che il disciplinato 
chiede di sapere certezza nelle cose, secondochè la loro natura 
di certezza si riceve: in che mostra che non solamente 
dplla parte deir uomo desiderante, ma deesi fine attendere 
dalla parte del suo scibile desidei'ato. E però Paolo dice: 
» Non più sapere, che sapere si convenga, ma sapere a 
» misura. » Sicché per qualunque modo il desiderare della 
scienza si prende, o generalmente, o particolarmente; a per* 
fezione viene; e però la scienza è perfetta, ed è nòbile 
perfezione, e per suo desiderio sua perfezione non perde, 
come le maladette ricchezze, le quali come nella loro pos- 
sessione siano dannóse, brievemente è da mostrare; che è 
la terza nota della loro imperfezione. Puossi vedere la loro 
possessione essere dannosa per due ragioni; V una, che è 
cagione di male; V altra, che è privazione di bene. Cagione 
è di male, che fa il possessore timido e odioso. Quanta 
paura è quella di colui che appo sé sente ricchezza, in 
camminando, in soggiornando, non pur vegghiando, ma dor- 
mendo; non pur di perdere V avere, ma la persona per 
r avere! Ben lo sanno 4i miseri mercatanti^ che per lo mondo 
vanno> che le foglie che il vento fa dimenare, li fan tremare, 
quando seco ricchezze portano: e quando senza esse vanno, 
pieni di sicurtà, cantando e ragionando, fanno lo cammino 
più brieve. E però dice il Savio: « Se vuoto camminatore 
» entrasse nel cammino, dinanzi a' ladroni canterebbe. » 
E ciò vuol dire Lucano nel quinto libro, quando commenda 
la povertà di sicuranza, dicendo: « Oh sicura facultà della 
» povera vita! Oh stretti abitacoli, e poche masserizie! Oh 
» non ancora intese larghezze delli Dei! A quali templi, e 
» a quali muri poteo questo avvenire? » Cioè non temere 
con alcuno tumulto bussando la mano di Cesare. E questo 
dice Lucano quando ritrae come Cesare di notte alla casetta 
del pescatore Amiclas venne per passare il mare Adriano. 
E quanto odio é quello, che ciascuno al posseditore della 
ricchezza porta, o per invidia, o per desiderio ùì^ prendere 



CAPITOLO xin. 245 

quella possessione! Certo tanto è che molte volte con tra 
alia debita pietà il figlio alla morte del padre intende; e di 
questo grandissime e manifestissime sperienze possono avere 
li latini, e dalla parte di Po, e dalla parte di Tevere. E però 
Boezio nel secondo della sua Consolazione dice. « Per certo 
» r avarizia fa gli uomini odiosi. » Anche è privazione dì 
bene la loro possessione; che possedendo quelle, larghezza 
non si fa, che è virtù, la quale è perfetto bene, e la quale 
fa gli uomini splendienti e amati: che non può essere pos- 
sedendo quelle , ma quelle lasciando di possedere. Onde 
Boezio nel medesimo libro dice: « Allora è buona la pecunia, 

> quando trasmutata negli altri per uso di larghezza, più 

> non si possiede. » Per che assai è manifesta la foro im- 
perfezione per tutte le sue note; e però V uomo di diritto 
appetito, e di verace conoscenza, quelle mai non ama, e 
non amandole non si unisce ad esse: ma quelle sempre di 
lungi da sé essere vuole, se non in quanto ad alcuno ne- 
cessario servigio sono ordinate; ed è cosa ragionevole, pe- 
rocché il perfetto con Io imperfetto non si può congiungere. 
Onde vedemo che la tórta linea colla diritta non si con- 
giugne mai; e se alcuno congiugnimento v^ è, non è da 
linea a linea, ma da punto a punto. E però seguita che 
F animo che è diritto ( cioè d' appetito ), e verace ( cioè 
di conoscenza ) per loro acquisto, o perdita non si disface, 
siccome il testo pone in fine di questa parte. E però questo 
effetto intende di provare il testo dicendo eh' elle sono fiume 
corrente di lungi dalla diritta torre della ragione, ovvero 
di Nobiltà: e per questo, eh' esse divizie non possono torre 
la Nobiltà a chi V ha. E per questo modo disputasi, e ri- 
provasi contro alle ricchezze per la presente Canzone. 
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Argomento 

Si è confutata la definizione delV Imperatore Antica 
Ricchezza quanto alla parola Ricchezza; ed. ora si confuta 
quanto alla parola Antica, cioè si mostra che il tetnpo non 
entra a dare Nobiltà all' uomo. 

Mai non sarà trovare non erit invenire, non sarà pos- 
sibile trware. Uomini smemorati, non ricordati. 

Riprovato V altrui errore quanto è in quella parte, che 
alle ricchezze s' appoggiava; è da procedere a riprovarlo 
in quella parte, che tempo dice essere cagione di Nobiltà 
dicendo Antica Ricchezza. E questa riprovazione si fa in 
questa parte, che comincia: Né voglion che vii uom gentil 
diveggia. E in prima si riprova ciò per una ragione di co** 
storo medesimi, che cosi errano; poi, a maggiore loro con- 
fusione, questa loro ragione anche si distrugge; e ciò si fa 
quando dice: Ancor segue di ciò, che innanzi ho messo. 
Ultimamente conchiude manifesto essere lo loro errore, e 
però essere tempo d' intendere alla verità: e ciò si fa quando 
dice: Per òhe a' intelletti sani. Dico adunque: Né voglion 
elèe vii uom gentil divegna. Dov' è da sapere che opiniene 
di questi erranti è che uomo prima villano, mai gentile 
uomo dicer non si possa; e uomo, che figlio sia di villano, 
similmente mai dicere non si pòssa gentile. E ciò rompe 
la loro sentenza medesima, quando dicono che tempo si 
richiede a Nobiltà, ponendo questo vocabolo Antica; pe- 
rocché è impossibile per processo di tempo venire alla ge- 
nerazione di Nobiltà, per questa loro ragione che detta è, 
la quale toghe via che villano uomo mai non possa essere 
gentile per opera che faccia, o per alcuno accidente: e toglie 
via la mutazione di vilian padre in gentil figlio. Che se il 
figlio del villano è pur villano; e il figlio fia pur figlio di 
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villano; e cosi fia anche villano, e anche suo figh'o, e così 
sempre; mai non sarà trovare là dove Nobiltà per processo 
di tempo si cominci. E se V avversario volendosi difendere 
dicesse che la Nobiltà si comincerà in quel tempo, che si 
dimenticherà il basso stato' degli antecessori; rispondo che 
ciò fa contro a loro medesimi, che pur di necessitade quivi 
sarà trasmutazione di viltà in gentilezza, d' uno uomo m 
altro, di padre in figlio, che è contro a ciò, ch'essi pon- 
gono. E se r avversario pertinacemente si difendesse dicendo 
che ben vogliono questa trasmutazione potersi fare quando 
il basso stato degli antecessori corre in oblivione, e non 
altrimenti; avvegnacchè il testo ciò non curi, degno è che 
la chiosa a ciò risponda. E però rispondo così, che da ciò 
che dicono, seguono quattro grandissimi inconvenienti, sicché 
buona ragione essere non può. L' uno si è che quanto la 
natura Qmana fosse migliore, tanto sarebbe più malagevole 
e piò tarda generazione di Gentilezza, che è massimo in- 
conveniente, conciossiacosaché commemorata la cosa quanto 
è migliore, tanto è più cagione dì bene, e Ntibiltà intra li 
beni sia commemorata. E che ciò fosse, così si prova. Se 
la Gentilezzq, ( QVYerojVol^ilta. che per una cosa s' intende, ) 
si generasse per oblivione; più tosto sarebbe generata la 
Nobiltà, quanto gli uomini fossono più smemorali, che tanto 
più tosto 8gni oblivione verrebbe; dunque quanto gli uomini 
smemorati più fossono, più tosto sarebbono nobili: e per 
contrario quanto con più buona memoria, tanto più tardi 
nobili sarebbono. Lo secondo si è che in nulla cosa, fuori 
degli uomini, questa distinzione si potrebbe fare, cioè nobile, 
e vile, che è molto inconveniente; conciossiacosaché in cia- 
scuna spezie di cose veggiamo la immagine di nobiltà, e 
di viltà: onde spesse volte diciamo uno nobile cavallo e uno 
vile; e uno nobile falcone e uno vile; e una nobile marghe- 
rita e una vile, E che non si potesse fare questa distinzione, 
così si prova. Se la oblivione delli bassi antecessori è ca- 
gione di nobiltà, ovunque bassezza- d' antecessori mai non 
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fu, non può essere la oblivione di quelli, conciossiacosaché 
la oblivione sia corruzione di memoria; e in altri animali, 
e in piante, e in miniere questa bassezza e altezza non 
jsi noti, perocché in uno sono naturati solamente, ed eguale 
stato: e in loro generazione di nobiltà essere non può; 
e cosi né viltade, conciossiacosaché V una e V altra si 
guardi come abito e privazione, che sono a uno medesimo 
soggetto possibili: e però in loro delF una e delF altra non 
potrebbe essere distinzione. E se T avversario volesse dire 
che nelle altre cose nobiltà s' intende per la bontà della 
cosa, ma negli uomini s' intende per questo, che di sua bassa 
condizione non e memoria; risponder si vorrebbe non colle 
parole, ma col coltello, a tanta bestialità, quanta è dare 
alla nobiltà dell' altre cose boiità per cagione, e a quella 
degli uomini dimenticanza per principio. Il terzo si è che 
piolte volte verrebbe prima il generato che il generante, 
che é del tutto impossibile; e ciò sì può cosi mostrare. 
Pognamo clìe Gherardo da Cammino fosse stato nepote del 
più vile villano, che mai bevesse del Sile e del Gagnaoo, 
e la oblivione ancora non fosse del suo avolo venuta. Chi 
sarà oso di dire che Gherardo da Cammino fosse vile uomo? 
E chi non parlerà meco dicendo quello essere stato nobile? 
Certo nullo, quanto vuole, sia presuntuoso: che egli il fu, 
e fia sempre la sua memoria. E se la oblivione del suo 
basso antecessore non fosse venula, siccome si suppone; ed 
elio fosse grande di nobiltà, e la nobiltà in lui si vedesse 
cosi apertamente, come aperto si vede; prima sarebbe stata 
in lui, che il generante suo fosse stato: e questo è massi- 
mamente impossibile. Il quarto si è che tale uomo sarebbe 
tenuto nobile morto, che fu vile vivo; e tale sarebbe tenuto 
vile morto, che fu nobile vivo; che più inconveniente essere 
non potrebbe: e ciò si mostra. Pognamo che nella età di 
Dardano de' suoi bassi antecessori fosse memoria, ( che non 
é contro a ciò che si dice, Dardano essere stato figlio di 
Giove, che ciò è favola, della quale fllosoficamente disputando 
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curare non si dee; e pur se volesse alla favola fermare 
r avversario, di eerto quello che la favola cuopre, disfa tutte 
le sue ragioni. ) E pognamo ehe neir età di Laomedonte 
questa mcnH)ria fosse disfatta, e venuta la oblivione. Secondo 
la opinione avversa Laomedonte fu gentile, e Dardano fu 
villano, in loro vita. Noi, alli quali la memoria dei loro an- 
tecessori ( dico di là da Dardano ) non è venuta; noi diremo 
che Dardano fosse nobile, e che Laomedonte fosse vile. E 
cosi è manifesto la ragione che pone la oblivione causa di 
nobiltà, esser falsa ed erronea. 



CAPITOLO XV. 



ÀRGOMEMTO 



Si prosegue a confutare coloroj i quali negano potersi 
j' uomo farsi di vile nobile, ovvero poter nascere figlio 
ifiobile di padre vile, imperocché segue dalla loro opinione 
che tutti gli uomini sieno tali^ quale fu Adamo, cioè tutti 
nobili j tutti vili, il che è falsissimo essendo innegabile 
ehe ci sono uomini buoni e uomini r nalvagi, uomini sa- 
pienti e uomini ignoranti, in una parola, uomini nobili, e 
uomini vili. Ovvero segue che il genere umano non sia 
' stato pì'opagato da un uomo solo, ma da piti, cioè da uno 
nobile, e da uno vile, il che è eresia. 



Dappoiché per la loro medesima sentenza la Canzone 
ha riprovato tempo non chiedersi a Nobiltà, incontanente 
^ seguita a confondere la premessa loro opinione, acciocché 
di loro false ragioni nulla ruggine rimanga nella mente, che 
alla verità sia disposta: e questo fa quando dice: Ancor segue 
di ciò, che innanzi ho messo. Ov' è da sapere che se V uomo 
non si può fare di villano gentile, e di vile padre non può 
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naseere gentil Ogiio; ( siceome ' messo è innanzi per loro 
opinione ) che deìli due inconvenienti V uno seguire con- 
viene. L' uno si è che nulla nobiltà sia: V altro si è che il 
mondo sempre sia stato con più uomini, sicché da uno solo 
la umana generazione discesa non sia: e ciò si può mostrare. 
Se nobiltà non si genera di nuovo .( siccome più volte è 
detto che la loro , opinione vuole ) non generandosi di vile 
uomo in lui medesimo, né di vile padre in figlio; sempre è 
r uomo tale, quale nasce, e tale nasce qual é il padre: e 
cosi Questo processo d' una condizione è venuto infìno dal 
primo parente: per che tale, quale fu il primo generante, 
cioè Adamo, conviene essere tutta la umana generazione; 
che da lui alli moderni non si può trovare, per quella ra- 
gione, alcuna trasmutanza. Dunque se esso Adamo fu nobile, 
tutti siamo nobili; e se esso fu vile, tutti siamo vili: che 
non è altro che toire via la distinzione di queste condizioni, 
e cosi é torre via quelle. E per questo dice che di quello, 
che è messo dinanzi, seguita: Che sten tutti gentili, ovver 
villani. £ se questo non e, ma pure alcuna gente è da dire 
nobile, e. alcuna da dire vile di necessità; dappoiché la tras- 
mutazione di viltà in nobiltà é tolta via; conviene la umana 
generazione da diversi principj essere discesa, cioè da uno 
nobile, e da uno vile: e ciò dice la Canzone quando dice: 
che non fosse a uom cominciamento, cioè uno solo, non 
dice cominciamenti. E questo è falsissimq appo il Filosofo, 
appo la nostra {eie, che mentire non può; appo la legge e 
credenza antica de' gentili. Che, avvegnacché il Filosofo 
non ponga il . processo da uno primo uomo , pur vuole 
una sola essenza essei*e in tutti gli uomini, la quale diversi 
principj avere non può. E Plato vuole che tutti gli uomini 
da una sola idea dipendano, e non da più; che è dar loro 
un solo principio. E senza dubbio forte riderebbe Aristotile 
vedendo fare due spezie dell' umana generazione, siccoQie 
de' cavalli e degli asini; che, perdonimi Aristotile, asini ben 
si possono dire coloro, che cosi pensano. Che appo la^nostra 
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fede, la quale del tutto è da conservare, sia falsìssimo, pt^ 
Salomone sì manifestia, che là dove distinzione fa di tutti gli 
uomini alli animali bruti, chiama quelli tutti figli di Adamo^ 
e ciò fa quando dice: «Chi sa se li spiriti de' Qgliuoli di 
y Adamo vadano suso, e que' delle bestie vadano giuso? » 
£ che appo li gentili falso fosse, ecco la testirnoniunza 
d' Ovidio nel primo del suo Metamorfoseos, dove tratta la 
mondiale costituzione secondo la credenza pagana, ovvero 
delli gentili dicendo: « Nato è V uomo » non disse gli uomini, 
disse, nato è T uomo, « ovvero che questo 1' artefice delle 
* cose di seme :(j[ivino fece; ovvero che la recente terra, di 
» poco dipartita dal nobile corpo sottile e diafano, li semi 
» del cognato eìi^lo ritenea; la quale .mista coir acqua del 
» fiume, lo figlio di Giapeto, cioè Prometeo, compose in 
» immagine delli Dei, che tutto governano ec. » Dove ma- 
nifestamente pone lo primo uomo uno essere stato solo; e 
però dice la Canzone: Ma ciò io non consento^ cioè che uno 
cominciamento a uomo non fosse: e soggiugne la Canzone: 
Dìed ellino , altresì, se san cristiam: e dice cristiani, e non 
filosofi, ovvero gentili, ( le cui sentenze anche sono incontro ) 
perocché la cristiana sentenza è di maggior vigore, ed è 
rompìtrice d' ogni calunnia, mercè della somma luce del 
pielo, che quella allumina. Poi quando dice: Per die a' in- 
telletti sani È manifesto i lor diri esser vani, conchiudo lo 
loro errore essere confuso: e dico che tempo è d' aprire 
gli occhi alla verità; e questo dico> quando dico: E dicer 
voglio ornai sì com' io senio. Dico adunque che per quello 
eh' è detto, è manifesto alli sani intelletti, che i detti di 
costoro sono vani, eroe senza midolla di verità: e dico sani 
non senza cagione. Onde è da sapere che lo nostro intel- 
letto, per la nobile parte dell' anima nostra, che di comune 
vocabolo Mente si può chiamare; sano dire si può, quando 
per malizia d' animo o di corpo impedito non è nella sua 
operazione, che è conoscere quello che le cose sono,^ siccome 
vuole . Aristotile nel terzo dell' Anima. Che, secondo la 
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malizia deiP anima, tre orribili infermiladi nella mente degli 
uomini ho vedule: V una è di naturale jattanzìa eausata; 
che sono molti tanto presuntuosi, che si credono tutto sa- 
pere, e per questo le non certe cose affermano per certe: 
lo qual vizio Tullio massimamente abbomina nel primo degli 
OlBcii, e Tommaso nel suo Gontra-Gentilì dicendo: < Sono 
» molli, tanto di loro ingegno presuntuosi, che credono col 
» suo intelletto potere misurare tutte le cose , Stimando 
» tutto vero quello che a loro pare, falso quello che a loro 
» non pare. » £ quinci nasce, che mai a dottrina non Ten- 
gono, credendo da sé sufficientemente essere dottrinati, mai 
non domandano, mai non ascoltano, disiano essere doman- 
dati, e anzi la domandazione compiuta, male rispondono. 
£ per costoro dice Salomone nelli Provcrbii:» Vedesti V uomo 
» ratto a rispondere? di lui stoltezza più che correzione è 
» da sperare. » L' altra è di naturale pusillanimità causata, 
ebè sono molti sì vilmente ostinati, che non possono cre- 
dere che né per loro, né per altrui si possano le cose 
sapere: e questi colali mai per loro non cercano, né ragio- 
nano mai; e quello, che altri dice, non curano. E contro a 
eostoro Aristotile parla nel primo dell' £tica, dicendo, quelli 
essere insufficienti uditori della morale filosofia. Costoro 
sempre, come bastie, in grossezza vivono, d' ogni dottrina 
disperati. La terza è da levitade di natura causata; che 
sono molti di si lieve fantasia, che in tutte le loro ragioni 
trasvanno, e anzi che sillogizzino, hanno conchiuso, e di 
quella conclusione vanno trasvolando nelF altra, e pare loro 
sottilissimamente argomentare, e non si muovono da neuDO 
principio, e nulla cosa veramente veggiono vera nella loro 
immagine. £ di costoro dice il Filosofo, che non è da curare, 
né da avere con essi faccenda, dicendo nel primo della Fisica, 
che contro a quelli che niega li prìncipii, disputare non si 
conviene. E di questi cotali sono molti idioti, che non sa- 
prebbono V abbicci, e vorre^bono disputare in Geometria, 
in Astrologia e in Fisica. E secondo malizia, ovvero difetto 
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di corpo, può essere la mente hod sana, quando per difetto 
d' alcuno principio dalia nativitade, siccome mentecatti; 
quando per V alterazione dei cerebro, siccome sono frenetici, 
E di questa infermitade nei-a mente intende la Legge, quando 
lo Inforziato dice: « In colui ctie fa testamento, di quei tempo, 
» nel quale il testamento ia, sanitade di mente, non di corpo, 
» è addomandata. » Per che a quelli ìnidietti che per ma- 
lizia d' animo o di corpo infermi non sono, ma liberi, e spe- 
diti, e sani alla luce della verità, dico essere manifesto la 
opinione della gente; che detta è, esser vana, cioè senza 
valore. Appresso soggiungo ebe io cosi li giudico falsi e vani, 
e cosi io li riprovo: e ciò sì fa quando si dice: E io coH 
per falsi li riprovo. E appresso dico che e da venire a la 
verità mostrare: e dico che è mostrare quella, cioè che cosa 
è gentilezza, e come si può conoscere V uomo, in cui essa 
è: e ciò dico quivi: E dicer voglio ornai, siccome io sento* 



CAPITOLO XVI. 



Argomento 



Confutate le false opinioni di Nobiltà si procede alla 
conoscenza e alla definizione ve^^ace di essa Nobiltà. Nobiltà 
dice perfezione di natura in ciascuna cosa, in cui si trova; 
ed è contraria di Viltà; e Nobile, non deriva da Nosco, che 
sta per conoscere; ma è quasi Novile, cioè non vile: e dai 
suoi frutti ella si inani festa negli uomini^ e i frutti di 
j^W^^ nm"" ^ Yjri'ìi fnffifffiffiinj^\ e Murali' Quanto alla 
ilefnvazione di mobilia, eH^óbUtèl sappia il lettore che se- 
condo la scuola Aristotelica^ si credeva che i nomi fossero 
stati imposti alte cose secondochè gli impose Adamo, ciéè 
convenienti alla natura^ alla essenza delle cose: onde ab- 
biamo già letto in altro luogo del Convito che la cosa è 
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0iù che il nome siffnifica: e però amache Cicerone negli Uffici 
dice ^he dal nome si dee oommeiaf*e a cercare la verità 
delle cose* ^ 



» Lo rege si leliSeherà in Dia, e saranno lodali tutti 
»: quelli, che giurano in lui, perocché serrata è la bocca di 
» coloro, che parlano le inique cose. » Queste parole posso 
io qui veramente i^roporre, perocché ciascuno vero regc dee 
massimamente amare La .verità: onde è seritto nel libro di 
Sapienza: « Amate ir lume di sapienza, voi che siete dinanzi 
» alli popoli: » e lume di sapienza é essa verità. Dico 
adunque che però si rallegrerà ogni rege,/ che riprovata la 
elisissima e dannosissima opinione delli malvagi ed ingan- 
natori uomini, che di Nobiltà hanno infino a ora iniquamente 
parlato; conviensi procedere al trattato della verità secondo 
la divisione fatta di sopra nel terzo Capitolo del presente 
Trattato. Quest» seconda parte adunque, che comincia: Dico 
eh' ogni viriti principa^iente, iatende determinare di essa 
Nobiltà secondo la verità; e partesi questa parte in due, 
che nella prima s' intende mostrare che è questa Nobiltà; 
e nella seconda come conoscere si può colui dov' ella è; e 
comincia questa parte seconda: U animai cui admma està 
bontate. La prima parte ha due parti ancora, che nella prima 
ai cercano certe cose che sono mestiere a vedere la defini- 
zione di Nobiltà: nella seconda si cerca la sua definizione, 
e cominda questa seconda parte: È gentilezza dovunque è 
viriutCi A perfettamente entrare per lo trattato é prima da 
vedere due cose: 1' una é che per questo vocabolo Nobiltà 
a' intende, solo, semfdicemente considerato: V altra è per che 
via sia da camminare a cercare la prenominata definizione. 
/Dico adunque che, se volemo riguardo avere alla comune 
/consuetudine di parlare, per questo vocabolo Nobiltà s' in- 
t tende perfezione di propria natura in ciascuna cosa; onde 
non pur delF uomo è predicata, ma eziandio di tutte cose; 
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ebè r uomo chiama' nobile pietra, nobile piatita,- nobile ca- 

si ycde_pssp''^ P£Il!]l''li? E però dice Salomone nclF Eccle- 
siastico <c Beata la terra^ lo cui ré è nobik; » che non è altro 
a dire, se non, lo cui re è perfetto sccoikIo la perfezione 
deir anima e del corpo: e cosi manifesta per quello che dice 
dinanzi quando dice: « Guai a te, terra, lo cui re è pargolo,» 
cioè non perfetto uomo: che non è pargolo uomo pur d' etade, 
ma per costumi disordinati, e per difetto dì virtù, siccome 
a' ammaestra il Filosofo nel primo dell' Etica. Ben sono a^ 
quanti folli, che credono ^he per questo vocabolo Nobile 
s'intenda essere da molti nominato e conosciuto; e dicono 
che viene da un verbo che sta per conoscere, cioè Nosco: 
e questo è falsissimo, che se ciò fosse, quelle cose che piii 
fossero nominate e conosciute in loro genere, più sarebbei*o 
in loro genere nobili: e cosi la guglia di San Pietro sarebbe 
k più nobile pietra del mondo, e Asdente il Calzolajo di Parma 
sarebbe più nobile che alcuno suo cittadino; e Alboino delio 
Scala sarebbe più nobile che Guido da Castello di Reggio: 
che ciascuna di queste cose è falsi$sima; e però è falsissimo 
che^ohile vogna da Conoscere, ma viene da Non vile, onde 
Nobile è. c^aQ§i Novi le. Quc^ti^ perfezione intende il Filosofo 
nel settimo della Fisica, quando dice: « Cia;^una cosa è. 
» massimamente perfetta, quando tocca e aggiugne la sua 
» virtù pròpria; e allora .è massimamente perfetta secondo 
» sua natura: onde allora lo circolo si può dicere perfetto, 
» quando veramente è circolo, cioè quando aggiugne la sua 
» propria virtù, e allora è in tutta sua natura, e allora si 
» può dicere Nobile Circolo. » E questo è quando in esso 
è' un punto, il quale egualmente sia distante dalla circonfe- 
renza verso tutte sue parti. Però lo circolo, che ha l]gm*a 
d^ uovo, non è nobile, né quello, che ha figura di pres-* 
sochè piena luna , perocché non è in quelli sua natura 
perfetta. E così manifestamente veder si può, che generai 
mente questo vocabolo, cioè iii?M&L-dic£ . jn tutte jcose 
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p y<fMio i ic .JO^^»"^^^>^gaM^ queslo è queRo che primamente 
8J cerca, per meglio entrare nel Trattalo della parte, che 
sporre s^ intende. Secondamente è da vedere come è da 
camminare a trovare la definizione dell' umana P^obiltade, 
alla quale intende il presente processo. Dico adunque che, 
conciossiacosaché in quelle cose, che s(Jno d' una spezie, 
sfccome sono tutti gli uomini, non si può per li principj 
essenziali la loro ottima perfezione definire; conviensi quella 
definire, e conoscere per li loro effetti: e però si legge nel 
Vangelo di San Matteo ( quando dice Cristo: « Guardatevi 
» da falsi Profèti » ) alli frutti loro conoscerete quelli. E 
però Io cammino diritto a vedere questa definizione, che cer«- 
eando si va, è per li fruiti, che sono le virtù morali e intelt- 
lettuali, delle quali essa nostra Nobiltade ò seme, siccome \ 
nella sua tlefinizione sarà pienamente manifesto. E queste 
sono quelle due cose^ che vedere si convenia prima che ad 
altre si procedesse, siccome in questo Capitolo di sopra ai 
dice. 

CAPITOLO XVII. 

j 
i 

Argomento 

St dimostra che undici sono le viriti morali, delle quali 
intende il Testo, Dico che ogni virtù principalmente; e non 
delle' intellettuali: e che tutte provengono da Nobiltà; ma 
qui non si prova^ solamente si annuncia. 



Appresso che vedute sono quelle due cose, che parevano 
utili a vedere prìma che sopra il testo si procedesse; ad 
esso sporre è da procedere. Dice e comincia adunque: Dico 
eh' ogni virtù principalmente Vien da una radice; Virtute 
intendo che fa V uom felice. In sua operazione; e soggiungo: 
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Questa è, secondochè V Etica dice. Un àbito eligenfe^ po^ 
neado tutta la definizione della morale virtù, seeondochè 
nel secondo dell' Etica è per lo Filosofo definito. In che due 
cose principalmente s' intende: V una è che ogni virtù viene 
da uno principio; V altra si è che queste ogni viriti siano 
le virtù morali, di cui «i parla; e ciò si manifesta;, quando si 
dice: Questa è, secondocliè V Ettea dice. Dov' è da^ sapere 
che propiissimi Qostri fr""[^j[!^fl ^^' Bl^''?^' ^^rt"; perocché 
da ogni canto sono in nostra potestà: e queste diversamente 
da diversi Filosofi sono distinte e numerate. Ma perocché 
m quella parte, dove aperse la bocca la divina sentenza 
d' Aristotile, da lasciare mi pare ogni .altrui sentenza; vo^ 
lendo dire quali queste sono, brievemente secondo la sua 
sentenza trapasserò di quelle ragionando. Queste sono undici 
virtù dal detto Filosofo nomate. La prima si chiama Fortezz a, 
la quale è arme e freno a moderare V audacia e la timidità 
nostra . nelle cose, che sono correzione della nostra vita. La 
seconda è Xfi giperanz a, che è regola e freno delF uso, e della 
nostra soperchievole astinenza nelle -cose che conservano la 
nostra vita. La terza è Liberalità^ la quale è moderatrice del 
nostro dare, e del nostro ricevere le cose temporali. La quarta 
si è MagoiSfiraza, la quale è moderatrice delle grandi spese, 
quelle facendo e sostenendo a certo termine. La quinta si 

è ^Blagiueim|t4ft '^ guafe è moderatrice e acquista tri^e dei 
grandi, Qnorij^ e jdiJama. La sesta si è Amativ a d' onore, la 
quale è moderatrice e ordinatrice di^ noi agli onori di questo 
mondo. La settima è Majiausjdldìne, la quale modera la nostra 
ira, e la nostra troppa pazienza contra li nostri mali esteriori. 
La ottava si è ^ffahiHtà la quale fa noi ben convenire con 
gli altri. La nona si è chiamata Verità, la quale modera noi 
dal vantare noi oltre che siamo, e dal diminuire noi oltre 
che siamo, in nostro sermone. La decima si è chiamata 
Eutrajjelia, la quale modera noi nelli sollazzi, facendo quelli 
usare debitamente. La undecima si è Giustijzia, la quale 
ordina noi ad amare e operare, dirittura in tutte cose.^ E 
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cfascunajdi queste virtù hajAiie^ nemici collatecaìj^oè vizj, 
"jJSJajBUyj^^ un aliro in pecoi.E quesie tutte sono li 

/ mezzi intra quelli; e nascono tutte dà uno principio, cioè 
dall'abito della nostra buona elezione: -onde generalmente 
si può dire di tutte che siano abito elettivo consistente nel 
mezzo. E queste sono quelle che fanno r uomo beato, ovvero 

Welicje, nella loro operazione, siccome dice il Filosofo nel 
primo deir Etica, quando definisce la felicità, dicendo che 
felicità è operazione secondo virtù in vita perfetta. Bene si 
pone Prudenza, cioè Senno, per molti essere morale' virtù; ma 
Aristotile dinumera quella intra le intellettuali; avvegns^cchè 
essa sia conducitrice. delle morali virtù, e mostri la via, per 
che elle si compongono, e senza quella essere non possono* 
Veramente è da sapere che noi potemo avere in questa vita 
due felicità secondo due diversi cammini, buono e ottimo, 
che a ciò ne menano; V una è la vita attiva; e V altra la 
contemplativa; la quale ( avve^nacchè per^ 1' attiva si per- 
vegna, come detto è, a buona felicità ) ne mena air ottima 
fdicilà e beatitudine, secondochè prova il filosofo nel decimo 
dell' Etica: e Cristo V aiTerma colla sua bocca nel Vangelo 
di Luca, parlando a Marta, e rispondendo a quella: « Marta, 
» Marta, sollecita se', e turbiti intorno a molte cose; vera* 
» mente una cosa è necessaria » >cioè quello che fai; e sog- 
giugne: « Maria, 1' ottima parte ha eletta, la quale non le sarà 
» tolta. i> E Maria, secondochè dinanzi è scritto a queste 
parole del Vangelo^t a' piedi di Cristo sedendo, nulla cura 
del ministero della casa mostrava, ma solamente le parole 
del Salvatore ascoltava. Che se moralmente ciò volemo 
esporre, volle il nostro Signore in ciò mostrale che la con- 
tcmplfi^tiva vita fosse ottima, tuttoché buona fosse 1' attiva. 
Ciò- è manifesto a chi ben vuole'^pjr uieultì'^''alle evange- 
Bche parole. Potrebbe alcuno però dire, contro a me ar- 
gomentando: poiché la felicità della vita contemplativa è più 
eccellente che quella dell' attiva, e 1' una e 1' altra possa 
essere ( e sia ) fruito e fine di Nobiltà; perchè non anzi 
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9i proeedittte per la via delle virtù inteDettttalì? A ei6 si poè 
brcvenoeiite ris)Kmdere, ehe in ciascuna dottrina si vuote 
avere rispetto alla facoltà del discente, e per queHa via ipe^ 
narlo, ehe più a lui sia lieve. Onde, perciocché le virtù 
morali pajono essere ( e sono ) più comuni, e più sapute, 
è più richieste die V altre all' utilità, neir aspetto di fuori; 
utile 4) «onvesevoie fu più per quello' caniiìiino procèdere; 
ehe per. 1' altro; che non cosi bene si verrebbe alia eono- 
sèendui delle api per lo frutto delia cera ragionando , come 
per lo fratto del »^; tuttoché r uno e V altro da loro 
proceda. , 
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Argomento 

.»'•..:' . ' : • • . • • *..♦'■»■'• • - • \' ^^ t 

. Si .dinìoàira in quegk) Gapitolo che tutte k virtit fncftaU 

éeW uomo procedono da NoMlià; e questa è la prova. Virté 

morale è lode deW uomo: anche Nobiltà * è lodo delP uomo: 

dun^pie^ P una proviene éair allrOf ovvero ambedue pro^ 

fwngono da una terza cosa, che' eia in noi. Ma siccome 

'Nobiltà i più estesa che virté morale, cosi la vvrtù morale 

può procedere da Nobiltà^ ma non può Nobiltà procedere 

da virtù morale, E perocché può la virté morale procedere 

da Nobiltà, non occorre cercare entro noi un terzo prin* 

cipio, dui quale procedano virtù morale, e Nobiltà. 

.' Quando queste due cose, cioè poiché queste due cose. 

Una cosa avuta prima e per sé non può essere se non da 

uno: nel nostro caso la lode se é avuta prima e per sé da 

virtù morale, non può essere avuta prima e per sé da No-* 

bilia. In altre parole: se la lode dell' uomo procede imme* 

diatasnente da virtù morale per sé; non può procedere 

immediatamente e per sé anche da Nobiltà. Ma riducendo 

Dante Conv. 17 
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In virlU marah a Nobiliàf la lode proeed». prima t per sé 
da virtù mwrale; e la 4^tò morale procede^ prima e per 
$é da Nobiiià. 



./ 



Net precedente Capitolo è terminato come ogni 
morale, viene da uno principio, cioè buona e abituale eio* 
xioiie: e ciò importa il testo presente inlino a qoeHa parte 
ohe comincia: Arco che nobiliaie in sua ragione* fai questa 
parte adunque si procede a sapere die ogni sopraddetta virtù» 
singolarmente, ovver generalmente presa procede da Nobiltà, 
siccome effetto da sua cagione: e fondasi sopra una propo- 
sizione filosofica, che dice che quando queste due cose si 
trovano eonvenire in una, che ambe queste si deono riducere 
ad alcuno terzo, ovvero 1' una air altra, siccome effetto a 
cagione; perocché una cosa avuta prima e per sé non può 
essere se non da uno. E se quelle non fossero ambedue 
effetto d' un terzo, ovver V una deir altra; ambedue avreb-^ 
bero quella cosa prima ^e per sé, che è impo«isibiie. Dice 
flhlunque che NobiUate, e Yirtute cotale, cioè morale, con- 
vellono in questo, che V una e V altra importa loda di 
oolui, di cui si dice: e dice ciò, quando dice: Perchè in 
medesmo detto Convengono ambedue^ eh' en cT tàno effeUo, 
6iò è lodare, e rendere pregiato colui, di cui esse si dicono. 
E poi conchiude prendendo la virtù della sopranootata propo* 
aissione, e dice che però conviene V una procedere dall' altra, 
ovvero ambe da un terzo; e soggiugne che piuttosto è da pre^ 
sumere T una venire dalF altra, che ambe da un 'terzo, s' egli 
appare che V una vaglia quanto V altra, e più ancora: e ciò 
dice: Ma se V una vai etò, che V attra vale. Gv' è da sapere 
che qui non si procede per necessaria dimostrazione, ( sic^ 
come sarebbe a dire: se il freddo è generativo deir acqua, 
e noi vederne li nuvoli densi; ) ma per bella e convenevole 
induzione, che se in noi sono più cose laudabili, e in noi 
è il principio deUe nostre lode; ragionevole è quelle a questo 



CAriTOLO XVflt. 

|MiMi|M# redtieere: di^ quello ohe eomprende più eosje, piii 
Mgloiievohiicnle si «tee dire principio di quelle, ebe- quelle 
prkie^ìo di itti: che lo pie dell' albero, che tutti gli altri 
Mini comprènde, si dee principio dire e cagione di 'quelli» 
• non qwfAìi di lui. E cosi Nobiltà, che comprende ogni virtù^ 
tiCQOoie cagione effetto, e comprende molte ahre nostre 
•peraniéni kiudabili; si dee^ avere pec tate, che la yirtù sia 
Al. reducere ad essa, prima che ad altro terzo che in nei 
éia« Dltimamehte diee che quello che è detto, ( cioè cbo 
ogni virtù monde vegna da una radice, e che virtù co* 
tale^ e Nobiltà convengano in una cosa, com' è detto di 
sopra; e che però si convegna 1' una redueere all' altra, 
ovvero ambe a un terzo; e che, se V una vale quello che 
V atea, e più; da quella dee procedere maggiormente die 
éa altra torco: ) tutto sia per supposto, cioè ordito, e apt 
pareéchialo a quello, che per innanzi s' intende; E cosi 
lenEDina ^esto verso« e questa presènte parte. 

CAPITOLO XIX. 

Argomento 

J^el Capitalo precedente^ ^ è detto che Nobiltà è più estesa 
ehe viriti morale, ma ciò non si è provato; e però si prova 
quii ^ piuttosto ' si dimostra coli' esempio del cielo che è 
pia esteso che la stella, cioè tutte le stelle insieme: impe» 
roeehè essere Nobiltà ovimqìie è virtii è cosa eerta per sè^ 
nuUa essendo piti nobile che la viriti. 



Poiché nella precedente parte sono pertrattate tre certe 
cose, determinate, eh' erano necessarie a vedere come deii-^ 
aire si possa questa buona cosa, di che si parla; procedere 
si conviene alla seguente parte, che comincia: E gentilezza 
dovunque è virtute. E questa si vuole in due parti redueere: 
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nella prima si prova cena cosa, che «ynaMi. è toccai» • 
lasciilla non provala: nc^ka seconda cenchiudendo ai iMiia 
questa definizione, che cercando si va: e. cofnineia queali^ 
seconda parte: Dunque verrà cùme dal nero il per$o...àéà 
evidenza della prima parte da reducerc a oMnoria è che 
di: sopra ^i dice, che, se ItobiHà vale o si stende piò; die 
virtù piuttosto procederà da essa: la qual cosa ora in ipieaC» 
parte. prova il ieshOf cioè che NiAiltà piiiaì stende: diecnée 
che dovunque è virtù, quivi è nobiltà: e rende esemplo del 
cielo. E quivi si vuole sapere ( siccome è scritto in Bagiene, e 
per r^ola di Ragione sì tiene ) che a quelle cose, che per ad 
sono .manifeste, non è mestieri di prova; « nulla n' è pi» 
manifesta, che nobiljy^i^^ che ciascuna coee 

vi^lgarmente vederne in suaTnatura nobile ess^e diiamate; 
Dfcc adunque Sieoome è Cielo dovunque è la SieUa, e non 
è quésto vero e converso, cioè che dovunque è deto atii 
la stella; e cosi è> nobiltà dovunque è virtù, e non vividi 
dovunque è Nobikà: e con bello e convenevole esemplo, che 
veramente è cido, nel quade mdte e diverse stdie rilucono: 
riluce in esso le intellettuali e le morali 'virtù; riluce in 
esso le buone disposizioni da naiura date, cioè pietà e re* 
ligione; e le laudabili passioni, doè vergogna e misericordia, 
e altre moke: riluce in esso le corporali boutadi, cioè bd». 
lezza,. e fortezza, e quasi perpetua valitudine. E tante sono 
le stelle, che nd suo cielo risplendono, che certo non è da ma- 
ravigliare se molti e diversi frutti fanno neir anima nelnle: 
tante sono le nature, e le potenze di qudle, in una, sotto 
una semplice sostanza comprese e adunate; ndle quali sic- 
come in diversi rami fruttifica diversamente. Certo daddovero 
ardisco a dire che la nobiltà umana, quanto è dalla parte 
de' molti suoi frutti, quella dell' Angelo soperchia, tuttoché 
r angelica sìa in sua unità più divina: di questa nobikà 
nostra, che in tanti e tali . frutti fruttificava, s' accorse il 
Salmista, quando fece quel Salmo, che comincia: « Signore 
» nostro, quanto è ammirabile il nome tuo neil' universa 
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9 terrid » Laddove comincnda V uomo, quasi maravigliandosi 
^I divtiio alSeUo a essa umana creatura, Scendo: « Ghe 
» cosa è r uomo? che Tu, Iddio, lo visiti, e V hai fatto poco 
é mittore che gli Angeli; di gloria e d^ onore V hai coronato, 
» e posto r bai sopra le opere delle tue..mnili. » Veramente 
dunque bella e convenevole comparazione fu del cielo alla 
iiinaiia nobiltà. Poi quando dice: È noi in donne, e in età 
nmeUa, prova ciò t^he dico mostrando che la Mbittà si 
sleoda in parte, dove virtù non sia. E quandio dice poi: 
^Yedem questa salute, tocca nobiltade ( che ben è vera salute ) 
essere dov' è vergogna, cioè tema di disonoranza^ siccome 
aelie donne, e ncHi giovani, dove la vergogna è buona, e 
laudabite; la qual vergogna non è virtù, ma certa passione 
buona. E dice: J? in età vwvetta^ cioè in giovaniv perocché 
( secondochè vuole il Filosofo nel quarto delF Etica ) ver«- 
gtgna non è laudabile, né sta bene ne' vecchi, né n^U 
uomini studiosi; perocché a loro si conviene di^ guardare da 
quelle cose, che a vci^ogna gli inducano. Alli giovani, e alle 
donne non è tanto richiesto di cotale guardare, e però in 
Inpo è laudabne la paura del disonore rìii^vereper la colpa 
die da nobiltà viene; e nobiltà si può in loro credere, e 
chiamare, siccome vikà e innobiltà la sfacciatezza. Onde 
buono e,4tflimo segno è nelli pargoli, e imperfetti d' etade^ 
^andq^dopo il fallcrnér viso loia vergogna si dipigne, che 
è attora frutto^df^vera nobiltà. 



CAPtTOLO XX. 



Argomento 



/ 



i dà, è m spiega la definizione della umana Nobiltà, 
la quale è un dono grazioso di Dio infuso nelP anima 
perfetta^ che corpo perfetto informa; perchè se non è per- 
folto P uomo quanto all' anima e quanto al corpo^ non è 
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ateo a ricevere la infusione della Niella: e però nebik 
sono' gli individuiy e non le stirpi^ e di qui è mamfeslo 
V errore delU Imperatore^ e del votgo. 

/Per manco di temporale, non tutti i tempi sono egual- 
mente buoni aUa generazione. 



Quando appresso seguila: Dunque verrà come dal nero 
il "persoy procede il testo alia definizione di nobiltà, la ^ale 
si cérca, e per la quale si potrà vedere che è questa nobilti, 
di che tanta' gente erroneamente parla. Dice adunque con» 
chiudendo da quello, che dinanzi detto è: Dunque ogni vìT' 
tute ( ovvemJLfienere loro, cioè 1' abito elet^ivìi finnfif stenti» 
ne ljnez zoV verrà da questa, cioè da nobiltà. E rende esemplo 
delli colorì dicendo, siccome il perso dal nero discende; 
cosi questa, cioè virtù, discende da nobillà4 II perso è im 
colore misto di purpureo e di nero, ma vince il nero, e da 
'hii si dinomina: e cosi la virtù è una cosa mista di nobiMà 
e di passione; ma perchè la nobiltà vince in quella, è la 
virtù denominata da essa, ed appellata Aontò; Poi appresso 
argomenta per quello che detto é, che nessuno per poter 
dire: Io sono di cotale schiatta, non dee credere essere con 
essa, se questi frutti non seno in lui: e rende incontanente 
ragione dicendo che quelli, che hanno questa grazia, cioè 
questa divina cosa; sono quasi come Dei, sena maeoh di 
vizio: e ciò dare non può se non Iddìo solo, appo cui non 
è scelta di persone, siccome le divine Scritture manifestano. 
E non paja troppo alto dire ad alcuno, quando si dice Ch'etti 
son quusi Dei;'c\A siccome di sopra nel settimo Capitolo 
del terzo Trattato si ragiona, cosi come uomini sono vilis- 
simi e bestiali; cosi uomini sono nobiUssimi e divini. E dò 
^rova Aristotile nel settimo dell' Etica per lo testo d^ Omero 
poeta, lacchè non dica quelli degli liberti di Piremse, né 
quelli de' Visconti di Milano Peluche io sono di cotale schiatta, 
io sono nobile; chèjt^dmnajagmc non cade iiL Jgcbiatta, 
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^me di Biotto, si prov^ji, la stirpe non fa )c sisf^ari 

la sliroe. Poi quando dice Che solo Iddio ulP anima 
fy, dona, ragione è dd suscettivo, cioè del soggetto, dove 
questo divino dono discende; (che é bene^ divino dona^ 
secondo la parolit dell' Apostolo « Ogni ottimo dato, e 
f 4]fgoi.doi^. perfetto, di $uso viene discendendo dal Padi^ 
» de' lumi, » ) Dice adunque che Iddio solo ^rge questa 
grazia air anima di quelli, cui vede stare perfettamente 
nella sua persona, acconcio e disposto a questo divino 
atto ricevere; cbè (.secpndoclrè dice il filosofo nel secondo 
deW Anima ) le cose convengono essere disposte aìli loro 
agenti, a ricevere li loro atti. Qn^te^eX Anima JJniperfet- 
tam(gntfiu4^o64%^4ion è disposta a ricevere questa benedetta 
p divina |nfu3ÌQf)e,,&iecomig se una pietra margarita è male 
Risposta, ovvero imperfetta; la virtù celestiale ricevere dw 
^ può, siccome disse quel nobile Guido Guini^elli in una S114 
Canzone che comincia «^ Al cor gentil ripara sempre amore- -^ 
Puote adunque T. anima stare non bene nella persona per 
/man^o. di complessione; e forse per manco di tempo- 
/ f:ale: e in questa cotale questo raggio, divino mai non di- 
\ scende. E possono dire questi cotali, la cui anima -è privata 
di questo lume, che essi sieno siccome valli voUe ad aqui- 
lone,^ ovvero spelonebe sotterranee, dove la luce del sole 
mai non discende, se non ripercossa da altra parte da quella 
illuQiinaia. Ulljmamente ooncbiude, e dice che per quello, 
che diqaazi è detto, (^cioè che Je^ii, Sflìnft f n illft M nflbìHà» 

e^fhg HilJAqi^^^a mfittp. ndr auJHM SÌif: bygfip.gifdf ) ehe 
ad alquanti, cioè a quelli che hanno intelletto, che son poeU^ 

è jnanifesto: che nobiltà nmana non^sia. altro ette seme, di 

felti^tà Messo da Dio ìieW anima ben posta^ cioè lo em: 

corpo è^ d' ogùF parte dTsposió: perfetiLamente* Cbè se le virtù 

sono frtiito di nobiltà, e felicità è dolcezza per esise co^- 

pai'dla; mauiieslo è essa nobijtà esser sementa di fe^cità^ 



I 
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eerae detto è. .£-«e-feM-.fiL4QytaMa9^H^ éefioldoiie 4ìitt« 
e quattro le cagioni, cioè materiale, ntmrBfUle, -efficiente, e 
finale, comprende: materiate, in quanto dice: neW anima 
ben pasta; pìm* \ mu{^r\^ i> ffflggfìfift ili ^àUÀ - formate 

comprende, in quanto dice: Qtè è sem ^ efficiente, in quanto 
dirr-lfrfffftf da fKQJtrfr^ffnma; finale in . quanto dice, di 
felice. E cosi è definita questa 'nostra B^ntà, la quale m 
noi unnilmentf diacencte 4aHa^ 6oroma e spiritua te ^ Virtù, come 
Ytrftt4i^ in pifitra, jl^ corpo nobilissimQjieiestiale; 
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Argomento 

Dimaslrasi coìne la Nobiltà discenda nelF anima umana^ 

Questo Capitolo fui molta somiglianza con queUo, che dieeH 

per bocca di Stazio net 25.^ del Purgatorio. Da quello che 

dice, che l'j^nima nqbiliMkia ha tre operazioni, anim^^ 

«l^jÈfey«afe^?Jj^tim«/^» può vedere che questa NobilìA 

^ risponde in certo modo alla Grazia di Dio, per la qualB^ 

. F uomo è capace di merito soprannaturale; e le cui opere 

j siecome partono da un principio divino, cosi possono ehio 

' morsi divine. 



^ Acciocché più perfettamente , 8* abbia conoscenza della 
uffiam bonta^ second(^faè in iioi èipriadpio di tutto bene« 
la quale NobiM^-Cbiama; da diiarìre è in questo speziate 
Capitoìo come questa bontà discende iA noi; e prima per 
modo naturale, e poi per modo teologico, cioè divino e spi* 
niluale. In prima è da sapere che V uomo è oòmposto d' anima 
e di corpo; ma néil- anima cade quellav sièooipe détto è*) ohe è 
a^^isa di semente della virtù dìvialBi. Vèrameitte^er diversi 
filosofi della difFerenza delle nostre anime fu divcrsamenle 
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iPAgioiNilo; che Avicenna e Algazel vollero eh' essé da loro 
e per loro principio fossero mobili e vili: Plato e altri volleitt 
che esse procedessero daHe stelle, e fossero nobili e più e 
meno, secondo la n<Aihà delta stella: Pittagora volle che 
lolle fossero d' una nobiltà, non solamente le umane, ma 
colle nmane quelle degli animali brutta e delle piante, e 
le forme delle miniere, ed essere tutte le differenze ddte 
corporali forme. Se ciascuno fosse a difendere la sua opi- 
nione, potrebbe essere che la verità si vedrebbe esisere 
in tolte: ma perocché nella prima feccia «^pajono un poco 
lontane dal vero, non secondo quelle procedere si conviene, 
ma secondo T opinioi^e d' Aristotile, o delli Peripatetici. £ 
però dico che quando 1' umano seme cade nel suo recet- 
taecolo, cioè nella matrice; esso porta seco la virtù deir anima 
generativa, e la virtù del cielo, e la virtù degli elemenli 
legata,, cioè la complessione matura, e dispone la materia alla 
virtù formativa, la quale diede F anima generante: e la virtù 
formativa prepara gli organi alla virtù celestiale, che produce 
della potenza del seme V anima in vita: la quale inconta- 
nente prodotta riceve dalla virtù del motore del cielo lo 
iDlelletto possibile, il quale potenzialmi^te in sé adduce 
tolte le forme universali, secondochè sono nel suo produttore, 
e tanto meno quanto più è dilungalo dalia Prima Intelligenza* 
Non si maravigli alcuno s' io parlo si che pare forte a inten- 
dere, che a me medesimo pare maraviglia come tale proda- 
sione si può pur cenchiudere, e collo intelletto vedere: non 
è eosa dal manifestare a lingua, lingua dico veramente Vol- 
gare: per che io voglio dire come V Apostolo « Oh altezza 
» dette divizie ddla Sapienza di Dio! Come sono incompren- 
r sìbili :Ji tuoi giudicj, e investigabili le tue vie! » E pe- 
nieehè la complessione del seme può essere migliore e men 
b'uooa^ e la disposizione del seminante può essere migliore 
e men buona; e la disposizione del cielo a questo 00*0110 puole 
essere buona, e migliore, e ottima; la quale si varia per le 
oosleHazionì , che ^outinovamente si trasmutano; incontra 
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che dtmo umafio seipe, e di qqesle virtù più -e meno pura 
anima si prod^€^ e secondo la sua purità discende in essa 
la virtù inteUeUuale possibile, clie detta è, e come detto è* 
£ s' elli avviene che per la purità delF anima ricevente la 
intellettuale virtù sia^ bene asU'atta e assoluta da ogni ombra 
corporea, la. divina bontà in lei moltiplica^ siccoQie in qosa 
SMificiente a ricevere quella: e quindi si moltiplica nell' anima 
di questa intelligenza secondochè ricever può. E questo é 
quel seme di felicità, del quale al presente si parla. &ciòè 
concordevole alla sentenza di Tullio in quello di Senettute^ 
che parlando in persona di Catone, dice: e Imperciò cele- 
ri stiate anima disqese in noi, dell' altissimo abitacolo venuta 
» .in loco, io quale alla divina natura e alla eternitade è 
» contralio. » E in questa cotale anima è la virtù sua prò* 
pria, e la intellettuale, e la divina; cioè quella semenza, 
che detta è; però è scritto nel libro delle Cagioni: « Ogni 
» anima nobile ba tre operazioni, cioè animale, intellettuale 
» e divina. » E sono alcuni di tali opinioni, cbe dicono, se 
tutte le precedenti virtù s' accordassero sopra la pr'Sduzione 
d' un' anima nella loro ottima disposizione, che tanto di- 
sceipLderebbe in quella della Deità, cbe quasi sarebbe un 
altro Iddio incarnato: e quasi questo è tutto ciò che per 
via naturale dicere si può. Per via teologica si può dire, 
che poiché la somma Deità, cioè Iddio, vede Appareechiata 
la sii^ creatura. a ricevere del suo bfittcGcio, tanto lai^a- 
inente in quella ne mette, quanto apparecchiata è a rico- 
>:ere, E porocdiè da ineffabile carità vengono questi doni, 
e la divina carità sia appropriata allo Spirito Santo, quindi 
è che chiamati sono doni di Spirito Santo, li quali,, seeon» 
^9chè li distingMC Isaia profeta, sonp sette^ cioè Sapienza, 
Intelletto, Consiglio, Fortezza, Scienza, Pietà e Timor di. Dio. 
0Ì\ buone biade! e oh buona e mirabile semontal e oh ammi- 
rabile e benigno seminatore, che non attendi se non che 
la natura upana t' apparecchi la terra a seminare! oh beati 
quelli che tal sementa coltivano come si conviene! Ov' ^ 
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"da «npere die il pHmo e {hò nobile ramj>oHo (die gérmefi 
di questo seme per essere fraitifere, si é T appetito d<4^ 
r&niRìo, il quale in Greco è . chi amate Aonhen; % se qtiesto 
non è bene culto e sostenuto diritto per buona consuetòdhie', 
t)OCO vale la sementa, e meglio sarebbe non essere seminato. 
E però vuble santo Agostino, e ancora Aristotile nel secondo 
4dr Etica, t^he'F melilo s' ansi a bèi' fare e a rìfreHife le 
mie passioni, acciocché questo tallo; che détto é, per IhhmiA 
^consuetudine induri, e riferaiisr nella sua rettitudine, ^sieohè 
^ssa fruttificare, e del suo fruito uscire la doteezra deiki 
umana féUoità. 



tAPITOLO XX li. 



Argomento 



In giwstojQajìiCfìln »' mjyi^nfl d£l(Lj^jj}(jnci Jtfirtfàj detta 
-quale è seme kLJijfddUàj^ imperocché daquéklaN^ 

èiltà surgi neW Momo un appetito dS animo razionai, U 
quale distingue nellt uomo stesso parte da parte, cioè spiriie 
da materia, e trovando lo spiritò piti amabile che h ma* 
teria, pie ama lo spirito che da materia, e nelP uso iMfo 
^spirito' pone la sua felicità; iLqmluso deMoL^pix^ è:doppi^s 
ecntetnplatfi^^, ^f' (HtinQ:je pere doppia è la felicità ùmanék 
eióè vita cmtemplativay e mia attiva virtuosa: laeemiemè* 
piativa è piii nobìtéJTlittiva è pie necessaria alta umana 
famiglia^ Questo appetito talvolta non >aggiugne il smo 
scopo per essere mal coltivato:, e più assai per essere svimto: 
ma per motta coltivazione^ e per molta correzione si può 
fare che lo aggiunga; siccome si vede per metti uomini 
di nobile ingegno, che tardi cùminciarono a studiai^, ma 
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p§9^ ìHètaMalrik studio divenummo mallo sa^ft; e iieeonio 
si vede m Mti quei Son/i, el^ prima furono peeealoru 

JlasgimMìeate è da gridare, è da far noto ArietotHe, 
ehe addiia Questa felicità. 



CMmadamenle è dalli morali filosofl, che de' benelMi 
haami parlalo, ehe V nonio dee mettere iogegno e solKei* 
Mdiòe in porgere li suoi benefieii, quanto puote più, olili 
<J. licevfKNre: onde io volendo a cotale imperio essere 
obbediente, intendo questo mio Convito per ciascuna ddle 
sue parti rendere utile quanto più mi sarà possibile. E pe* 
rocche in questa parte occorre a me di potere, alquanto 
ragionare della dolcezza delF umana felicità intendo; che 
più utile ragionamento fare non si può a coloro che non la 
^noscono. Che siccome dice il filosofo nel primo delF Eti^ 
e Tullio in quello del Fine de Beni, male tragge al Begno 
queUi che noi vede: e cosi mal può ire a questa dolcezza 
chi prima non V avvisa. Onde» conciossiacosaché essa sia 
finale nostro riposo, per 'lo quale noi vivemo, e operiamo 
oè ohe facemo; utilissimo e necessario è questo segno ve- 
dere, par^ dirizzare a quello 1' arco della nostra operazione: 
)B massimamente è da gridare qocHi die a eoiofo die 
■ol veggiono, V addita. Lasciando dunque stare V opi- 
mone, che di quello dibe Epicuro filosofo, e die di qiidlo 
0hbe Zenone; venire intendo sommariamente alla verace 
opinione d' Aristotile e d^i altri Peripatetici. Sicconie 
dello è di sopra, dalla divina bontà in noi seminata e inftisa 
dal prindpio. della nostra generazione nasce mi rampollo, 
ohe li Greci chiamano Hormen, cioè appetito d* animo na- 
turale* E siccome ndle biade, che quando nascono dal 
principio hanno quasi una similitudine, nelF erba essendo, 
e poi si vengono per processo di tempo dissimi^iando; cosi 
questo naturale appetito d' animo che dalla divina grazia 
sorge, nel principio quasi si mostra non dissimile a queHo, che 



CAMTMO. XXIt MI 

|Hir dg natura qudanpieiiie viene; «a.cM esaOvrSlMtotaé T>erM 

pala di divarsì^ biadi, quasi somiglia. E noft pure negli ttoaiiai^ 

ina negli uemioi e nelle besiìe ba sinililudiae. E ^qiieMa 

«fi|»are, ; cbè ogni animale, siccome eUe *^ nato, si rasionrie^ 

eeme bruto, sé medesiaio ama; e temè e fugge queMe eoaei 

che a hii sono eontrarie» e quelle odia. Procedendo poi T mdbe 

4eUi diversi biadi^ sicoome dati» è, aomineia mm dissmilh 

Sudine tra loro; e cosi nel procedere: di questi a))petifi€KH 

nnincia tra U»o ima dis^mililuidine * che r uno lieaeMl 

cammino, e V altro un altro. E siccome dice V ApoaMat 

3» Hqlti corrono al palio^ ma uno è qudlo.efaeril. pr^adCf ». 

aosi questi umani appetiti per di verri calli dal principia se wt 

vanno, e uno sedo calle è quello, che noi mena aMa lìostm paeed 

e però lasciando stare tutti gli altri, col TraHaM: è da tenerk 

dietro a quello che bene cammina. Dico adunque che dalpriiH 

c^jlo sé stesse ama, avvegnaccbè indistintamente; poi vteiè 

distinguendo,^ e quelle eose* che a lui sono meno e più aonUlii 

meno e pi4 odìbìU; seduta e fugge, e più e meoor seeoBdodiè 

la coQoacenia distingue. E non solamente neHe altre 'aosej 

che seQWdariamente ama, ma eziandio distingue in sé, aiie 

ama prìneipafanente: e eonoscendo in sé diverse parti, qudlè 

ch^ in lui^ sono più nobilf, più ama. E conciossiaeosaehè 

più npbii parte dell' uomo sia V animo che il cwpo, qoèlla 

più ama: e ^si amando sé prìneipatanente, e per sé V altre 

cose, e amando di sé la miglior parte jhù; manifesto è ohe 

più ama V aninM> che il corpo, o altra cosa, il quale ankne 

naturalmente più che akra cosa dee amare. Dunque ae la 

mente si ditetta sempre neUVuso della cosa amata, che I 

frutto d' amore; in queHa cosa, che massiman^nte è attiata^ 

è r uso massimamente dilettoso: V uso del nostro animo è 

massimamente dilettoso a noi; e quello che massimamente 

è dilettoso a noi, quello è nostra felicità, e nostra bedtitudiiM, 

oltre la quale nullo diletto è maggiore, né nullo altro pari, 

siccome veder si può, chi ben riguarda la precedente ra*- 

gione. E non dicesse alcuno che ogni appetito sia animo, 
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die tfof é* int^iée animo Mlammte <{iieHo die spMtii dia 
|Mine' razionale, cioè la volontèv e lo intelletto: sicehè se 
^Irieme chiamare animo V appetito sensitivo, qui non ha 
hiògo, né instansa può avere: die nullo dubita che V animo 
ruionale non ^a pia nobile che il sensuale, e però piti 
amabile: e così è questo, di che ora si parla. Veramente 
r usò del ooatro animo è doppio, cioè pratico, fe speculativo: 
(pratico è tanto, quanU) operativo ) V uno e V altro è di- 
laltoaissimo , avvegnacchè quello del oontempiare sia piiii, 
aicoome-di sopra è Barrato. Quelhi del pratico si è operare .. 
per noi virtuosanoente, doè onestamente, con prudenza, con 
lonpeiwiza:, con fortezza, e '^M)n giustizia: quello dello, spe- 
dila tfw^i «è non operare per noi, ma considerare le opere 
di Dio e delhi aatui^d^ E questo uM e queir altro è nostra 
beatttiidiae e «omma felicità^ "Siccome veder si può, la quale 
è (là/ dolcezza dd soprannotato seme, siccome omai ma- 
nifeèlamente appare: alla quale se molte volte cotal seme 
aon perviene per essere mal coltivato, e per »sere dfsrviata 
la *eoa* poMulaziane; similmente può esser per molta cor- 
Morione e cotona che là, dove questo seme dal prindpio 
dèi calle disviò, si puote reducere dal suo processo, sicché 
perviene a questo frutto: ed è un modo quasi d* insetare 
V altrui natura sopra -diversa radice. E però nnllo è che 
possa essere scusato; che se di sua naturale radice nomo 
non ha questa sementa, bene la può avere per via d' inseta- 
aione. Cosi fossero tanti quelli di fatto che s' insetassero, 
quanti sono quelli che daHa buona radice si lasciano disviare. 
Veramente di questi usi T uno è pia pieno di beatitudine 
cèe r akro, siccome è lo speculativo, il quale senza mistura 
alcona è uso della nostra nobilissima parte, la quale per lo 
radicale amore che detto è, massimamente è amabile, sic- 
come lo intdletto. E qu^ta parte in questa vita perfetta- 
mente lo suo uso avere non può ( il qual è avere iddio, 
che è Sommo intelligìbile ) se non in quanto considera lui, 
e mira lui per li suoi efltetti. £ che noi domandiamo questa 
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keftfitaMie per sosutia, e non V altra, cioè quella dolili viist 
attiva; »' aminaeslra Io Evangelio di Marco, se bene qn^ìo 
volano guardare. Dice Marco che Maria Maddalena^ e Mariaì 
jAeobi) e Maria Salome andarono per trovai^ il Salvàtorcf 
al.moninianto, e quello non trovarono, ma trovarono un 
fio vane vestito di Inaneo qke disse loro: < Voi . domandate 
w li Salvatore, e lo vi dico che non è qui: e però non ab* 
» biute temenza; ma ite, e dite alli disceiifoli suoi, e a l^ietro,* 
9 eh' elio li precederà in Galilea, e quivi lo vedrete, siccome 
» vi disse. » Per queste tre donne si possono intendere le 
ire sette della vita attiva, cioè li Epicurei^ li Stoici, e li 
Peripatetici, che vanno al monimento^ ( cioè al mondo pr&* 
sente, che è rieettaccolo di ^corruttibili cose ) e domandano 
il Salvatore, cioè la beatitudine, e non la trovano: ma un 
giovane trovano in bianehi vestimenti, il quale secondo la 
testimonianza di Matteo, e degli altri anche, era Angelo di 
Dio^ e però Matteo dice: « T Angelo di Dio discese dal 
» cielo, e vegnendo volse la pietra, e sedea sopra essat e 
9 Jl suo aspetto era come. folgore, e le sue veslimenta erana 
9 come neve. » ) Questo Angelo è questa nostra nobiltà; 
che da Dio viene, come detto è, che nella nostra ragione 
parla, e dice a ciascuna di queste sette ( cioè a qualunque 
va cercando beatitudine nella vita attiva ) che non è qui, 
ma vada e dicalo alli discepoli, e a Pietro ( cioè a c(^ro 
che la vanno cercando, e a coloro che sono sviati, siccome 
Pietro, che V avea negato ) che in Galilea li precederà, cioè 
che la beatitudine precederà noi in Galilea, cioè nella spe« 
Gulazione: ( Galilea è tanto a dire, quanto bianchezza: bian^ 
cfaezzaè un colore pieno di luce corporale, più che nollo 
altro; e così la contemplazione è più piena di luce spiritoale, 
che altra cosa che quaggiù sia.): edice: « e' precederà »• 
non dice « e' sarà con voi » a dare ad intendere ^e alla 
nostra contemplazione Dio sempre precede; né mai kii rag^ 
gìugnere potenio qui, il quale è nostra beatitudine somma. 
£ dice: « quivi lo vedrete, siccome E' disse » cioè quivi 
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«vreie tlell* sua dike^za, cioè della Midtade, aieMOie m 
voi è ftromesso qui» cioè 3ÌacoiD/e> stabilito è che voi aver 
possiate. E còsi appara che nostra beatitudine, e questa 1e^ 
licita» di cui si parla, prima trovare potemo c|uasi impeifelUi 
u^a.vita attiva, cioè nelle operazioni . delle morali virtà, e 
poi quella . perfetta . quasi nelle operazioni delie intellettuali: 
le quali due operazioni sono vie spedite e .dirittissime a 
menare alla somma beatitudine, la quale qui non si piMte 
avere, conte apparir può, per quello olie detto ò< 
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ARGOMENTO 

Si dimostrano i segni, ai quali si conosce f tfomo nobile: 
e prima generalmente, poi specifica/tornente in ciascuna 
delle quaUro parti della vita, che sono Adolescenza, Gw- 
xehié. Vecchiezza e Senio. 



Poiché dimostrata è suflBcientemente per se la definizione 
di nobiltà, e quella per le sue parti, come possibile è stato, 
è dichiarata, sicché veder si puote ornai che è lo nobile 
uomo; da procedere pare alla parie del testo, che comincia: 
L' anima cui adorna està toniate, nella quale si mostrano 
i segni, per li quali conoscere si può lo nobile uomo che 
detto è. E dividesi questa parte in due: nella prima si af- 
ferma che questa nobiltà luce e risplende per tutta la vita 
del nobile uomo manifestamente; nella seconda si mostra 
specificatamente nelli suoi splendori, e comincia questa se- 
conda parte: Ubbidiente^ soave, e vergognosa. Intorno dalla 
prima parte è da sapere, che questo seme divino, di cui 
parlato è di sopra, nella nostra anima incontanente 
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mettendo e diversificando per ciascuna potenza dell' anima, 
secondo la esigenza di quelle: germoglia dunque per la ve- 
getativa, per la sensitiva, e per la razionale; e disbrancasl 
per le virtù dì quelle tulle, dirizzando quelle tutte alle loro 
perfezioni, e in quelle sostenendosi sempre inflno al punto, 
che con quella parte della nostr' anima, che mai non muore, 
all'altissimo e gloriosissimo Seminante in cielo ritorna: è 
questo dice per quella prima che detta è. Poi quando dice: 
Ubbidiente^ soave e vergognosa, mostra quello, per che 
potemo conoscere V uomo nobile alli segni apparenti, che 
sono di questa bontate divine operazioni: e partesi questa 
parte in quattro, secondochè per quattro etadi divei^amente 
adopera, siccome per T adolescenza, per la gioventute, per 
la senettute, e per lo senio. E comincia la seconda parte: 
In giovanezza temperata e forte; la terza comincia: E nella 
sua senetta; la quarta comincia: Poi nella quarta parte dèlia 
vita. In questa V anima, cui adorna està bontate, è la 
sentenza dì questa parte generale, ìtilorno alla quale si 
vuol sapere, che ciascuno effetto, in quanto effetto è, riceve 
la similitudine della sua cagione quanto è più possibile Òì 
ritenere: onde, conciossiacosaché la nostra vita, siccome 
detto è, e ancora d' ogni vivente quaggiù, sia causata dal 
cielo; e il cielo a tutti questi colali effetti non per cei'chio 
compiuto, ma per parte di quello stia sopra, e così conviene 
che il suo movimento sopra loro sia siccome un arco quasi; 
tutta la vita ritiene delF arco; e dico ritiene montando e 
volgendo: e tutte le vite sì degli uomini, come degli altri 
viventi convengono essere quasi ad immagine d* arco assi- 
miglianti. Tornando dunque alla nostra sola, della quale al 
presente s' intende; sì dico ch^ ella procede ad immagine di 
questo arco, montando e discendendo. Ed è da sapere ehe 
questo arco in tutti sarebbe eguale, se la materia della nostra 
seminale complessione non impedisse la regola dell' umana 
natura: ma perocché F umido radicale, il quale è soggetto 
e nutrimento del calore che è nostra vita, può essere meno 
Dante Conv. 18 
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e più, di men buona e di migliore qualità, e ha più durata 
in uno, che m altro effetto; avviene che V arco delia vita 
d' un uomo è di minore, e di maggiore tesa, che quello 
deir altro: e non dico la vita per alcuna morte violenta, 
ovvero per accidentale infermitade accelerata, ma solanicnlc 
quella, che lìaturale è chiamata dal vulgo, e che è quello 
termine, del quale si dice per lo Salmista: « Ponesti termine, 
> il quale passare non si può. » E perocché il maestro della 
nostra vita Aristotile s' accorse di questo arco, che ora si 
dice; parve volere che la nostra vita non fosse altro che 
uno salire e uno scendere: però dice in quello, ove tratta 
di giovanezza, e di vecchiezza, che giovanezza non è altro 
se non accrescimento di quella. Laddove sia il punto sommo 
di questo arco, per quella disugguaglianza che detta è di 
sopra, è forte da sapere; ma nelli più io credo tra il trentesimo 
e il quarantesimo anno: e io credo che nelli perfettamente 
naturati esso ne sia nel trentacinquesimo anno. E moverai 
questa ragione, che ottimamente naturato fu il nostro Sal- 
vatore Cristo, il quale volle morire nel trentaquattresimo 
anno della sua etade, che non era convonevole la Divinità 
stare con noi in dicrescione, ne da credere è eh' KUa non 
volesse dimorare in questa nostra vita al sommo, poiché 
Stata e' era nel basso slato della puerizia. E ciò ne mostra 
r ora del giorno della sua morte, cioè di Cristo, che volle 
quella consomigliare colla vita sua; onde dice Luca che era 
ora quasi sesta, quando morìo, che è a dire lo colmo del di: 
onde si può comprendere per quello quasi che al trentacin- 
quesimo anno di Cristo era il colmo della sua età. Veramente 
questo arco non pur per mezzo si distingue dalle Scritlure, 
ma secondo le quattro combinazioni delle contrarie qualitadi, 
che sono nella nostra composizione ( alle quali pare essere 
appropriala, ( dico a ciascuna ) una parte della nostra etade, ) 
in quattro parti si divide, e chiamansi quattro etadi. La 
prima si è Adolescenza, che s' appropria al caldo e air umido; 
la seconda si è Gioventute» che s' appropria al caldo e al 
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seceo; la terza si è Senetiute, che s' appropria al freddo, e 
al secc^; la quarta si è Senio, che s' appropiia al freddo e 
air umido, seeondochè nel quarto della Metaura scrive Al- 
berto. E queste parti si fanno simigliantemente nelF anno, 
in primavera, in estate, in autunno, e in inverno: e nel di, 
infmo alla terza, e poi fino alla nona ( lasciando la sesta 
nel mezzo di questa parte per la ragione che si discerne; ) 
e poi fino al vespro, e dal vespro innanzi. E però li Gentili 
diceano che il carro del Sole avea quattro cavalli; lo primo 
chiamavano Eoo, lo secondo Piroi, lo terzo Etfbn, lo quarto 
Flegon, seeondochè scrive Ovidio nel secondo di Metanior- 
'foseos intorno alle parti del giorno. E brevemente è da sapere 
che, siccome detto è di sopra nel sesto capitolo del terzo 
Trattato, la Chiesa usa nella distinzione delle ore del di le 
t empora li, che sono in ciascuno di dodici, o grandi, o piccole, 
secondo la quantità del sole: e perchè la ststa ora, cioè il 
mezzodì, è la più nobile di tutto il di, e la più virtuosa; 
li suoi ufflcj appressa quivi da ogni parte, cioè di prima^ 
e di poi^ quanto puote; e però 1' ufficio della prima parte 
del di, cioè la terza, si dice in fine di quella; e quello della 
terza parte, e della quarta si dice nelli princìpj: e però si 
dice mezza terza prima che suoni per quella parte, e mezza 
nona poiché per quella parte è sonato, e cosi mezzo vespro. 
E però sappia ciascuno che per la diritta nona sempre dee 
sonare nel cominciamento della settima ora del di. E questo 
basti alla presente digressione, che è pei volgari. 

CAPITOLO XXIV. 

Argomento 

Si determina ciascuna parte della Vita* V Adolescenza 
comincia dopo otto mesi ( questi fanno la Puerizia, della 
quale non si tiene conto ^ ) e dura fino alti 25 anni. La 
Gioventii comprende venti anni, e però termina alti qua- 
rantacinque: La Vecchiezza, dovendo essere eguale alla 
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Adolescenza e alla Puerizia^ dura ventìcinque anni, ter- 
mina alti settanta: e pei^ò nelli trentaeinque angli è il 
mezzo, ovvero il colmo della nostra vita. Il senio final- 
mente ha dieci, undici anni negli uomini perfettamente 
naturati. La natWPOr poi -dà ^r-eiascuna età i segoni di Ifo- 
bitta, e alP Adolescenza ne,dà^xiuaitro^ Ubbidienza, Soavità, 
Vergogna^ e- AdxkCMZzioL- corporale. Tn questo Capitolo si 
ragiona delP Ubbidienza. 



Ritornando al proposito dico che la umana vita si parte 
per quattro etadi: la prima si chiama Adolescenza, cioè ac- 
crescimento di vita; la seconda si chiama Gioventute, cioè 
età che può giovare, cioè perfezione dare: e così s' intende 
perfetta, che nullo può dare, se non quello eh' egli ha: la 
terza si chiama Senettute; la quarta si chiama Senio, sic- 
come dì sopra è detto. Della prima nullo dubita, ma ciascuno 
savio s' accorda eh' ella dura inflno al venticinquesimo anno: 
e perocché infino a quel tempo V anima nostra intende al 
crescere e allo abbellire del corpo; ( onde molte e grandi 
trasmutazioni sono nella persona ) non puote perfettamente 
la razionai parte di sé curare; per che la Ragione vuole, che 
dinanzi a quella età V uomo non possa certe cose fare senza 
curatore di perfetta età. Della seconda, la quale veramente 
è colmo della nostra vita, diversamente è preso il tempo 
da molti: ma lasciando ciò, che ne scrivono li Filosofi, e li 
Medici, e tornando alla ragione propria, dico che nelli più 
( nelli quali prendere si può e dee ogni naturale giudicio ) 
quella età è vent' anni. E la ragione, che ciò mi dà, si è 
che se il colmo del nostro arco è nelli trentaeinque, tanto 
quanto questa età ha di salita, tanto dee avere di scesa: e 
tra quella salita e quella scesa è quasi lo tenere dell' arco, 
nel quale poco di flessione si discerne* Avemo dunque che 
la gioventute nel quarantacinquesimo anno si compie; e 
siccome V adolescenza è i venticinque anni, che precedono 
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montando^ alla gioventute; cosi il discendere, cioè la seneN 
tute è altrettanto tempo, che succede alla gioventule: e 
cosi si termina la senettute nel settantesimo anno. Ma pe- 
rocché r adolescenza non comincia dal principio della vita, 
( pigliandola per lo modo che detto è ) ma presso ad otto 
mesi dopo quello; e perocché la nostra natura si studia di 
salire, e allo scendere raffrena, ( perocché il caldo naturale 
è menomato, e puote poco, e 1' umido é ingrossato non per 
la quantità, ma per la qualità, sicché é meno vaporabile e 
consumabile ) avviene che oltre la Senettute rimane della 
nostra vita forse in quantità di dieci anni, o poco più, o 
•poco meno: e questo tempo chiamasi Senio. Onde avemo 
di Platone, ( del quale ottimamente si può dire che fosse 
naturato e per la sua perfezione, e per la sua fisonomia, 
che di lui prese Socrate quando prima lo vide ) eh' e^so 
vivette ottanta uno anno, secondochè testimonia Tullio in 
quello di Senettute. E io credo che, se Cristo fosse stato 
non crocifisso, e fosse vivuto lo spazio che la sua vita potea 
secondo natura trapassare; Elli sarebbe all' ottantuno anno 
di mortale corpo in eternale trasmutalo. Veramente, come 
di sopra è detto, queste etadi possono essere più lunghe e 
più corte, secondo la complessione nostra, e la composizione: 
ma come eh' elle sieno^ questa proporzione, come detto è, 
in lutti mi pare da servare, cioè di fare 1' etadi in quelli 
cotali più lunghe e più corte, secondo la integrità di tutto 
il tempo della naturai vita. Per queste tutte etadi questa 
nobiltà, di cui si parla, diversamente mostra li suoi efletti 
neir anima nobilitata: e questo è quello che questa parte, 
sopra la quale al presente si scrive, intende dimostrare. 
Dov' è da sapere che la nostra buona e diritta natura ragio. 
nevolmente procede in noi, siccome vedemo procedere la 
natura delle piante in quelle; nelli quali V anima nobilitata or- 
dinatamente procede per una semplice via usando li suoi atti 
nelli loro tempi ed etadi, siccome all' ultimo suo frutto sono 
ordinati: e Tullio in ciò s' accorda in quello di Senettute. e 
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però altri cost^imi, altri portamenti sono ragionevoli ad una 
età, che ad altra. E quanto air adoloscenza, lasciando stare 
ir figurato, che di questo diverso processo delie etadi tiene 
Virgilio nello Eneida, e lasciando stare quello che Egidio Ere- 
mila ne dice nella prima parte dello Reggimento de* Principi 
e lasciando stare quello che ne tocca Tullio in quella degli 
U/ficii; e seguendo solo quello che la ragione per sé poò 
vedere; dico che questa prima età è porta e via, per la 
quale s' entra nella nostra buona vita: e questa entrata 
conviene avere di necessità certe cose, le quali la buona 
natura, che non vien meno nelle cose necessarie > le dà; 
siccome vedemo che dà alla vite le foglie per difensione 
del frutto, e i vignuoli, colli quali difende e lega la sua im- 
becillità, sicché sostiene il peso del suo frutto. Dà adun que 
la^buona natura a €(uesta etade quattro cose necessarie 
air entrare nella città del bea vivere. La prioia ^ -è Obbe- 
dienza, la JSaGpnda Soavità, la terza Vergogna, la quarta 
AdauPi£^za_eorporale, siccome dice il testo nella prima par*- 
ticola. É dunque da sapere che, siccome quelli che mai non 
fosse stato in una città, non saprebbe tenere le vie senza 
insegnamento di colui che V ha usata; cosi V adolescente, 
che entra nella selva erronea di questa vita, non saprebbe 
tenére il buon cammino, se dalli supi maggiori non gli fosse 
mostrato; né il mostrare varrebbe, se alli loro comandamenti 
non fosse obbediente: e però si é a questa età necessaria 
r obbedienza. Ben potrebbe alcuno dire così: Dunque potrà 
essere detto quelli obbediente, che crederà li malvagi co-* 
mandamenti, come quelli che crederà li buoni? Rispondo 
che non si é quella obbedienza, ma trasgressione: che, se lo 
Re comanda una via, e il servo ne comanda un' altra; non 
è da ubbidire il servo, che sarebbe disubbidire lo Re; e cosi 
sarebbe trasgressione. E però dice Salomone quando intende 
a correggere il suo figlio, ( e questo è lo primo suo coman- 
damento ) « Odi, figlio mio, r ammaestramento del tuo 
» padre. » E poi lo rimove incontanente dall' altrui reo 
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consiglio e ammaestramento, dicendo: < Non ti possano fare 
» col latte di lusinghe, né di diletto li peccatori che tu vadi 
» con loro. ]^ Onde siccome nato tosto lo figlio alla tetta 
delle madre si prende, cosi tosto come alcuno lume d' animo 
in esso appare, si dee volgere alla correzione del padre, e 
il padre lui ammaestrare: e guardisi che non gli dea di 
sé esemplo neir opera, che sia contrario alle parole della 
correzione; che naturalmente- vedemo ciascuno figlio più 
mirare alle vestigie delli paterni piedi, che ad altro. E però 
dice, e comanda la legge, che a ciò provvede, che la persona 
del padre sempre santa e onesta dee apparere a' suoi figli. 
E cosi appare che la obbedienza si è necessaria in questa 
età. E però scrive Salomone nelli Proverbii che quelli che 
umilmente e obbedienteinente sostiene al correttore le sue 
corrette riprensioni, sarà glorioso: è dice sarà a dare a in- 
tendere eh' egli parla air adolescente, che non può essere 
nella presente età. E se alcuno calunniasse che ciò detto è 
pur del padre, e non d' altri; dico che al padre si dee re- 
ducere ogni altra obbedienza: onde dice V Apostolo alli Co- 
lossensi: « i^igliuoli, ubbidite alli vostri padri per tutte cosCf 
« perocché questo vuole Iddio. » E se non è in vita il 
padre, reducere si dee a quelli, che per lo padre e nelP ul- 
tima volontà in padre lasciato: e se il padre muore intestato, 
reducere si dee a colui, cui la Ragione commette il suo go- 
verno: e poi debbono essere ubbiditi li maestri, e li mag- 
giori, che in alcuno modo pare dal padre, o da quelli che 
loco paterno tiene, essere commesso. Ma perocché lungo è 
slato il Capitolo presente per le utili digressioni, che con- 
tiene; per altro Capitolo le altre cose sono da ragionare. 
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CAPITOLO XXV. 

Argomento 

• 

Si spiegano le altre prohità dell' anima nobile neW odo- 
kscenza, cioè Soavità^ e Vergogna ( dalla quale provengono 
Stupore, Pudore, e Verecondia ) e Adornezza di corpo, alla 
qu^le tanto intende la natura in questa età, che la potenza 
intellettiva non conduce a perfezione. 

Verbo dico ec. Convien dire che Dante fosse irato a 
certuni che intendevano questo adorna per nome, 

A faccia compia, a d apparenza_jji xuziosa: accort a, qìiasi 
iniellig^uia,. perchè il fiorpo perfetto ubbidisce con tanta 
prontezza all' anima, che pare ne intenda i comandi. 

Non solamente quest' anima naturata buona in adole- 
scenza è obbediente, ma eziandio soave; la qual cosa è 
r aitila, che è necessaria a questa età a bene entrare nella 
porta delia gioventute. Necessaria è, poiché noi non poterne 
avere perfetta vita senza amici, siccome neU\ ottavo del- 
r Etica vuole Aristotile; e la maggior parte delle amistadi 
si pajoQO seminare in questa età prima; perocché in essa 
comincia V uomo a essere grazioso, ovvero lo contrario: Ja 
qual grazia s' acquista per soavi reggimenti, che sono dolce 
e cortesemente parlare, dolce e cortesemente servire e ope- 
rare. E però dice Salomone air adolescente figlio: « li scher* 
» nitori, Dio li schernisce, e alli mansueti Dio darà grazia. » 
E altrove dice: « Rimovi da te la mala bocca , e gli atti 
9 villani siano lungi da te. » Per che appare che neces* 
saria sia questa soavità, come detto é. Anche è neces- 
saria a questa età la passione della vergogna: e però la 
buona e nobile natura in questa età la mostra, siccome il 
testo dice. 'E perocché la vergogna é apertissimo segno in 
adolescenza di nobiltà ( perchè quivi massimajnente è ne- 
cessaria al buono fondamento della nostra vita, allo quale 
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la nobile natura intende ); di quella è alquanto con diligenza 
da parlaì-e. Dico che per vergogna io intendo tre passiona 
necessarie ai fondamento della nostra vita buona: V una si 
è stupore, 1' altra si è Pudore; la terza si è Verecondiav av- 
vegnacchè la volgar gente questa distinzione non discerna: 
e tutte e tre queste sono necessarie a questa età per 
questa ragione. A questa età è necessario d' essere reve- 
rente, e desideroso di sapere: a questa età è necessario 
d' essere infrenalo, sicché non trasvada: a questa età è ne- 
cessario d' essere penitente del fallo, sicché non s' ausi a 
fallare. E tutte queste cose fanno le passioni sopraddette, 
che Vergogna volgarmente sono chiamate. Che lo stupore è 
uno siordimento d' animo per grandi e maravigliose cose 
vedere, o udire, o per alcuno modo sentire; che in quanto 
pajono grandi, fanno reverente a sé quelli che le vede: in 
quanto pajono mirabili, fanno voglioso di sapere di quelle 
quelU che le sente. E però li antichi Regi nelle loro magioni 
facevano magnifici lavori d' oro, e di pietre, e d' artificio; 
acciocché quelli che le vedessono, divenissono stupidi, e però 
reverenti e domandatori delle condizioni onorevoli dello 
Rege« E però dice Stazio, il dolce poeta, nel primo della 
Tebana Storia, che quando Adrasto Rege degU Argivi vide 
Polinice coverto d' un cuojo di leone, e vide Tideo coverto 
d' un cuojo di porco selvatico, e rieordossi del responso che 
Apollo dato avea per le sue figlie; eh' esso divenne stupido, 
e però più reverente, e più desideroso di sapere. Lo pudore 
è un ritraimenlo d' animo da laide cose con paura di cadere 
in quelle, siccome vedemo nelle vergini, e nelle donne buone, 
e nelli adolescenti; che tanto sono pudici, che non solamente 
là dove richiesti o tentati sono di fallare^ ma ove pure alcuna 
immaginazione di venereo compiacimento avere sì puote; 
tutti si dipingono nella faccia di pallido o di rosso colore. 
Onde dice il soprannoiato poeta nello allegato libro primo 
di Tebe, che quando Aceste, nutrice d' Argia e di Deifile, 
figlie di Adrasto Rege, le menò dinanzi agli occhi del santo 
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padre nella presenza delli due pellegrini, eioè Polinice e 
Tìdeo; le vergini pallide e rubiconde si fecero; e li loro 
occhi fuggirò da ogni altrui sguardo, e solo nella paterna 
faccia quasi come sicuri si tennero. Oh quanti falli rifrena 
questo pudore! Quante disoneste cose e domande fa tacere! 
Quante disoneste cupiditadi raffrena! Quante male tentazioni 
non pur nella pudica persona diffida, ma eziandio in quello 
che la guarda! Quante laide parole ritiene! Che, siccome 
dice Tullio nel primo degli LJfjicù « nullo atto è laido, che 
» non sia laido quello nominare. » E poi: « lo pudico e 
» nobile uomo mai non parlò si, che a una donna non fossero 
» oneste le sue parole. » Ahi quanto sta male a ciascuno 
uomo, che onore vada cercando, menzionare cosa, che nella 
bocca d' una donna stea male! La verecondia è una paura 
di disonoranza per fallo commesso; e da questa paura nasce 
uno pentimento del fallo, il quale ha in sé una amaritudine, 
che è gasiigamenio a più non fallare. Onde dice questo me- 
desimo poeta in quella medesima parte, che quando Polinice 
fu domandato da Adrasto Rege del suo essere, eh' egli dubitò 
prima di dicere per vergogna del fallo, che contro al padre 
fatto c^vca, e ancora per li falli d' Edipo, il suo padre, che 
pajono rimanere in Vergogna del figlio: e non nominò suo 
padre, ma gli antichi suoi e la terra e la madre: per che 
bene appare vergogna essere necessaria a questa etade. E 
non pure obbedienza, soavità, e vergogna la nobile natura 
io questa età dimostra; ma dimostra bellezza e snellezza 
di corpo, siccome dice il testo, quando dice: E sua persona 
adorna. E questo adorna è verbo, e non nome, verbo, dico, 
indicativo del tempo presente in terza persona. Ov' è da 
sapere che anche è necessaria questa opera alla nostra buona 
vita; che la nostra anima conviene gran parte delle sue ope- 
razioni operare con organo corporale: e allora opera bene, 
che il corpo è bene per le sue parti ordinato e disposto: e 
quando egli è bene ordinato e disposto, allora e bello per 
lutto, e per le parti: che V ordine debito delle nostre membra 
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rende un piacere non so di che armonia mirabile; e la buona 
disposizione, cioè la sanila, getta sopra quelle uno colore dolce 
a riguardare. E cosi dicere che la nobile natura lo suo corpo 
abbellisce a faccia compta e accorta, non è altro dicere, se 
non che T acconcia a perfezione d' ordine. E così questa e 
r altre cose, che ragionate sono, appare essere necessarie 
air Adolescenza, nella quale la nobile anima ( cioè la nobile 
natura che ad essa primamente intende ) le dimostra sic- 
come semi di cosa, che, come detto è, dalla divina Prov- 
videnza è seminata. 

CAPITOLO XXV L 

Argomento 

L' iwmo nobile nella - Gioventù dee essere Temperato, 
Forte, amoroso, cortese, e leale: le quattro bontà dell' Ada- 
lescenza sono da natura ordinale alla perfezione umana, 
la quale-perfezione non può essere né nelC adolescenza, 
né nel senio; m(i^ nella Gioventù, e nella Vecchiezza: la 
Gioventù perfeziona quelle che hanno rispetto a sé; la Kec- 
chiezza quelle, che hanno rispetto al prossimo. Quanto alla 
Gioventù, V uomo o corre dietro a certe cose a lui amabili, 
o fugge da certe altre a lui odibili: però conviene che la 
ragione- lo guidi col freno, e collo sprone: col freno^ jcìoè 
eolla temperanza nelle cose eh' egli ama, sicché non tror 
smodi: collo sprone nelle cose, eh' egli fugge^ sicché lo sti- 
moli al bene, se da quello fugge, o non trasmodi nel fug- 
gire da quelle cose, nelle quali V eccesso in più^ e in meno 
é egualmente difettivo, come nello spendere. 

Cacciare corr^^diefro ad una cosa per. , amore. 



Poiché sopra la prima particola di questa parte, che 
mostra quello^ per che poterne conoscere V uomo nobile allì 
segni apparenti, è ragionato; da procedere è alla seconda 
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^rte; ia quale comincia: In giovanezza tmiperata e farie. 
X)ìce adunque che, siccome la nobile natura in adolescenza 
ubbidiente^ soave, vergognosa, e adornatrice della sua per. 
sona si mostra; cosi nella gioventute si fa tempef^aia, e 
forle, e amorosa, e cortese, e leale, le quali cinque cose 
pajono, e sono^ necessarie alla nostra perfezione in quanto 
avenio rispetto a noi medesimi. E intorno di ciò si vuole 
s^jipere che ciò, che la nobile natura prepara nella prima 
elude, quanto è, tutto è apparecchiato e ordinato per prov- 
vedimento di natura universale, che ordina la particolare 
alla sua perfezione. Questa perfezione nostra si può doppia- 
mente considerare: puotesi considerare secondochè ha rispello 
a noi medesimi: e questa nella nostra gioventute si dee avere, 
che è colmo della nostra vita. Puotesi considerare secondo- 
cbè ha rispetto ad altrui; e perocché prima conviene essere 
perfetto, e poi la sua perfezione comunicare ad altrui; con- 
vicnsi questa secondaria perfezione avere appresso questa 
etade, cioè nella Senettute, siccome di sotto si dirà. Qui 
adunque è da reducere a mente quello, che di sopra nel 
ventiduesimo Capitolo di questo Trattato si ragiona dello 
appetito, che in noi dal nostro principio nasce. Questo ap- 
petito mai altro non fa che cacciare e fuggire: e qualunque 
ora esso caccia quello che da cacciare è, e quanto si con- 
viene; e fugge quello che da fuggire è, e quanto si con- 
viene; r uomo è nelli termini della sua perfezione. Veramente 
questo appetito conviene essere cavalcato dalla ragione; che, 
siccome uno sciolto cavallo, quanto eh' elio sia dì natura 
nobile; per sé, senza il buon cavalcatore, bene non si con- 
duce; cosi questo appetito, che irascibile, e concupiscibile si 
chiama; quanto eh' elio sìa nobile, alla ragione ubbidire con- 
viene, la quale guida quello con freno, e con isprone, come 
buono cavaliere: lo freno usa, quand' elli caccia, e chiamasi 
quello freno Temperanza, la quale mostra lo termine, infino 
al quale é da cacciare. Lo sprone usa quando fugge, per 
lui tornare al loco, onde fuggir vuole: e questo sprone si 
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chiama Fortezza, ovvero Magnanimità, la qual virtute 
mostra lo loco, ov' è da fermarsi e da spronare. E cosi 
infrenato mostra Virgilio, lo maggior nostro poeta, che fosse 
Enea nella parte dello Eneida^ ove questa età si figura, ta 
qual parte comprende il quarto, e il quinto, e il sesto lihro 
dello Eneida. E quanto raffrenamento fu queHo, quando 
avendo ricevuto da Dido tanto piacere, quanto di sotto nel 
settimo Trattalo si dirà, e usando con essa tanto di dilet- 
tazione; elli si parti per seguire onesta e laudabile vita, e 
fruttuosa, come nel quarto dello Eneida è scritto! E quanto 
spronare fu quello, quando esso Enea sostenne solo con 
Sibilla a entrare nello Inferno, a cercare deir anima del suo 
padre Ànchise, contro a tanti pericoli, come nel sesto della 
detta Storia si dimostra! Per che appare che nella nostra gio-. 
ventute essere a nostra perfezione ne convenga temperati 
e forti: e questo fa e dimostra la buona natura, siccome 
il testo dice espressamente. Ancora è a questa età a sua 
perfezione necessario d' essere amoroso: perocché ad essa 
si conviene guardare di retro e dinanzi, siccome cosa che 
è nel meridionale cerchio. Gonvicnsi amare li suoi maggiori^ 
dalli qupli ha ricevuto ed essere, e nutrimento, e dottrina, 
sicché esso non paja ingrato: conviensi amare li suoi minori, 
acciocché amando quelU dea loro delli suoi benefici, per li 
quali poi nella minore prosperità esso sia da loro sostenuto 
e onorato. E questotamore mostra che avesse Enea, il nostro 
poeta nel quinto libro sopraddetto, quando lasciò U vecchi 
trojani in Sicilia, raccomandati ad Aceste, e partiUi dalle 
fatiche: e quando ammaestrò in questo luogo Ascanio il suo 
figliuolo con gli altri adolescentuli armeggiando: per che 
appare a questa età essere amore necessario, come il testo 
dice. Ancora è necessario a questa età essere cortese: che 
avvegnacchè a ciascuna età sia bello Y essere di cortesi 
costumi; a questa massimamente é necessario, perocché 
( nel contrario ) nulla puote avere la Senettute per la gra- 
vezza sua, e per la severità, che a lei si richiede; e co«ì 



286 TRATTATO IV. 

Io senio maggiormente. E questa cortesia mostra che avesse 
Enea questo altìssimo poeta nel sesto sopraddetto, quando 
dice che Enea Rege per onorare lo corpo di Miseno morto, 
eh' era stalo trombatore d' Ettore, e poi s' era raccomandato 
a lui; s' accinse e prese la scure ad ajutare a tagliare le legno 
per lo fuoco, che dovea ardere il corpo morto, com' era di 
loro costume: per che bene appare questa cortesia essere 
necessaria alla gioventute: e però la nobile anima in quella 
la dimostra, come detto è. Ancora è necessario a questa 
età essere leale. Lealtà è seguire e mettere in opera quello 
che le leggi dicono: e ciò massimamente si conviene al 
giovane, perocché lo adolescente, coni' è detto, per mino^ 
ranza d' etade Uevemente merita perdono: il vecchio poi 
per isperienza dee essere giusto, e non seguitatore di legge, 
se non in quanto il suo diritto giudicio e la legge è quasi 
lutt' uno: e quasi senza legge alcuna dee. giustamente cam- 
minare; che non può fare lo giovane: e basti eh' esso seguiti 
la legge, e in quella seguitare si diletti; siccome dice il pre- 
detto poeta nel predetto quinto libro che fece Enea, quando 
fece li giuochi in Sicilia neir* anniversario del padre; che ciò 
che promise per le vittorie, lealmente poi diede a ciascuno 
vittorioso, siccome era di loro lunga usanza, che era loro 
legge. Per che è manifesto che a questa età Lealtà, Cqir^ 
iesia. Amore ^ Fortezza, e Temperanza siano necessarie, 
siccome dice il testo, che al presente ho ragionato: e però 
la nobile anima tutte le dimostra. 

CAPITOLO XXVM. 

Argomento 

Si dimostrano le bontà che dee avere V uomo nobile 
nella Vecchiezza^ le quali sono Prudenza, Giustizia^ Lar^ 
ghezza^ e Affabilità; le quali tutte sono dirette all' utilitiì 
altrui. 
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Acciocché li suoi giudicj ec. Perciocché li suoi giudicj ec. 
Atene, non domandate, Ateniesi ec. Nulla più tostana 
età, cioè né la gioventtl, né C adolescenza. 



. Veduto e ragionato è assai sufficientemente sopra quella 
particola, che il lesto pone, mostrando quelle prob'tA, che 
alla gìoventute presta la nobile anima: per che da intendere 
pare alla terza parte, che comincia: E nella Senelta^ neJla 
quale intende il testo mostrare quelle cose, che la nobile 
natura mostra e dee avere nella terza elate, cioè senettule. 
E dice che V anima nobile nella Senetta si è prudente, si 
è giusta^ si è larga, e s' allegra di dire bc^e e prò d' alimi, 
e di udire quello; cioè che è affabile. E veramente queste 
quattro virtù a questa età sono convenientissime: e a ciò 
vedere è da sapere che, siccome dice Tullio in quello di 
Senettule: « Certo corso ha la nostra età, e una via sen> 
» plicc è quella della nostra buona natura; e a ciascuna parte 
» della nostra età è data stagione a certe cose. » Onde sic- 
come air adolescenza è dato ( come detto è di sopra ) quello, 
per che a perfezione e a maturità venire possa, e alla gio- 
ventute è data la perfeziohe e la maturità per sé; cosi alla 
Senettule è data anzi tutto prudenza, acciocché la dolcezza 
del suo frutto a séf, e ad altrui sia profittabile: che, s'ccome 
Aristotile dice, V uomo è animale civile, per che a lui si 
richiede non pur a sé, ma ad altrui essere utrle; onde si 
legge di Catone che non a sé, ma alla patria e a tutto il 
mondo nato essere credea. Dunque appresso la propria per- 
fezione, la quale s' acquista nella gioventute, conviene venire 
quella, che alluma non pur sé, ma gli altri; e conviensi 
aprire V uomo quasi come una rosa, che più chiusa stare 
non può, e V odore che è dentro generato, spande. E questo 
conviene essere in questa terza età, che per mano corre* 
Conviensi adunque essere prudente, cioè savio, e a ciò es- 
sere si richiede buona memoria delle vedute cose, buona 
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conoscenza delle presenti, e buona jyroTvedenza delle fulure. 
£ siccome dice il Filosofo nel sesto dell' Etica, impossibile 
è essere savio chi non è buono; e però non è da dire savio 
uomo chi con sottratti e con inganni procede; ma è da 
chiamare astuto: che, come nullo direbbe savio quelli che 
si sapesse ben trarre della punta d' un coltello nella pupilla 
deir occhio; cosi non è da - dire savio quelli, che ben sa 
una malvagia cosa fare, la quale facendo, prìnia sé sempre, 
che altrui offende, se ben si mira. Dalla prudenza vengono 
ì buoni consigli, i quali conducono sé ed altrui a buon fine 
nelle umane cose, e operazioni. E questo è quel dono che 
Salomone, veggendosi al governo del popolo essere posto, 
chiese a Dio, siccome nel terzo libro delli Regi è scritto. 
Né questo cotale prudente non attende eh' io dimandi consi- 
gUami; ma, provveggendo per lui, senza richiesta, chi va 
a lui consiglia; siccome la rosa, che non pure a quelli che 
va a lei per lo suo odore, rende quello; ma eziandio a qua- 
lunque appresso lei va. Potrebbe qui dire alcuno medico, 
o legista: dunque porterò io il mio consiglio e darollo, ezian- 
dio che non mi sia chiesto, e della mìa arte non arò frutto? 
Rispondo siccome dice nostro Signore: « a grado riceveste, 
e a grado date. » Dico adunque, messer lo legista, che 
quelli consigli, che non hanno rispetto alla tua arte, che 
procedono solo da quel buono senso che Iddio ti diede ( che 
è prudenza, delia quale si parla ) tu nolli dèi vendere ai 
figliuoli di Colui, che te V ha dato: quelli, che hanno rispetto 
air arte, che hai comperata; vender puoi, ma non si che 
non si convengano alcuna volta decimare, e dare a Dio, 
cioè a quelli miseri, a cui solo il grado divino è rimase. 
Conviensi anche a questa età essere giusto, acciocché li 
suoi giudicj e la sua autoritade si è un lume e una legge 
agli altri. E perchè questa singular virtù, cioè giustizia, fu 
veduta per gli antichi filosofi apparire perfetta in questa 
età; il reggimento delle città commisero a quelli, che in 
questa età erano; e però il Collegio delli Rettori fu dello 
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Senato. Oh misera, misera patria mia! Quanta pietà mi sirifige 
per te, qualvolta, leggo, qualvolta scrivo cosà, che a reggi- 
luento civile abbia rispetto! Ma perocché di giustizia nel 
penultimo Trattato di questo libro si tratterà; basti qui al 
presente questo poco aver toccato di quella. Gonviensi anche 
a questa età essere largo; perocché allora si conviene la 
cosa> quando più satisface al debito della sua natura: né 
mai al debito della larghezza non si può satisfare cosi, come 
in questa età. Che, se volerne bene mirare al processo di 
Aristotile nel quarto dell' Etica, e a quello di Tullio in quello 
degli U^ci, la larghezza vuol essere a luogo e tempo, talché 
il largo non neccia a sé, né ad altrui: la qual cosa non si 
può avere senza prudenza e senza giustizia, le quali virtù 
anzi a questa etade avere perfette per via naturale é im- 
possibile. Ah malandrini malnati, che disertate vedove, e 
pupilli, che rapite alH men possenti, che furate ed occupate 
r altrui ragioni; e di quello corredate conviti, donate ca- 
valli, e arme, e robe, e danari^ portate le mirabili vestimenta, 
edificate li mirabili edifizj, e credetevi larghezza fare! E che 
è questo altro a fare, che levare il drappo d' in su V altare, 
e coprirne il ladro e la sua mensa? Non altrimenti si dee 
ridere, tiranni, delle vostre messionì, che del ladro, che- me- 
nasse alla sua casa li convitati, e la tovaglia furata d' in 
su r altare, con li segni ecclesiastici ancora, ponesse in su " 
la mensa, e non credesse che altri se ne accorgesse. Udite, 
ostinati, che dice Tullio contro a voi nel libro degli Uffid: 
» Sono molti, certo desiderosi d' essere apparenti e gloriosi^ 
» che tolgono agli altri per dare agli altri, e credonsi essere 
» buoni tenuti^ se arricchiscono gli amici per qual ragione 
» esser voglia: ma ciò tanto è contrario a quello che fare 
}» si conviene, ehe nulla é più. » Conviensi anche a questa 
età essere affabile, cioè ragionare lo bene, e quello udire vo- 
lontieri: imperocché allora è buono ragionare lo bene, quando 
elio é ascoltato. E questa età pur ha seco mvC ombra d' au- 
torità, per la quale più pare che Y uomo V ascolti, che nulla 
Dante Conv. 19 
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più tostana età: e più belle, e più buone novelle pare dovere 
sapere per la lunga sperienza della vita. Onde dice Tullio 
in quello di Senettute in persona di Catone vecchio: « A me 
» è ricresciuto e volontà e diletto di stare in colloquio, 
» più eh' io non solea. » E che tutte e quattro queste cose 
convengano a questa età, n' ammaestra Ovidio nel settimo 
di Metamorfoseos, in quella favola, ove scrive come Cefalo 
d' Atene venne a Eaco Re per soccorso nella guerra, che 
Atene ebbe con Greti. Mostra che Eaco vecchio fosse pru- 
dente, quando avendo per pestilenza di corrompimento 
d' aere quasi tutto il popolo perduto, esso saviamente ri- 
corse a Dio, e a Lui domandò lo ristoro della morta gente; 
e per lo suo senno, che a pazienza lo tenne, e a Dio tor- 
nare lo fece, lo suo popolo ristorato gli fu maggiore che 
prima. Mostra che fosse giusto, quando dice che esso fu 
partitore al nuovo .popolo, e distributore della sua terra 
diserta. Mostra che. fosse largo, quando dice a Cefalo dopo 
\ la domanda deir ajutorio: « Atene, non domandate a 
» me ajutorio, ma toglietevelo; e non dite a voi dubitose 
» le forze, che ha quesf isola, e tutto quanto è lo stato 
» delle mie cose: forze non ci menomano, anzi ne sono a 
» noi di soperchio^ e allo avversario, grazie alli Dei, e il 
» tempo da dare è bene avventuroso, e senza scusa. » Ahi 
quante cose sono da notare in questa risposta! Ma a buono 
intenditore basti essere posto qui come Ovidio il pone. 
Mostra che fosse affabile, quando dice e ritrae per lungo 
sermone a Cefalo la storia della pestilenza del suo popolo 
diligentemente, e lo ristoramento di quello. E perchè più 
memorabile sia V esemplo che detto ha d' Eaco re, dice che 
questi fu padre di Telamone, e di Peleus,- e *di Foco; . del 
qual Telamone nacque Ajace, e di Peleus Achille. Per che 
assai ò manifesto a questa età essere queste quattro cose 
convenienti: per che la nobile natura le mostra in essa, 
siccome il testo dice. 
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Argomento 

Si dimostrano le due cose, . che fa V uomo nobile nel 
Senio: prima abbandona il mondo, e si dà a Dio: poi be^ 
nedice la sua vita passata, perchè è stata virtuosa: e ciò 
si dimostra col ritorno che fece Marzia a Catone, la qual 
Marzia significa V anima nobile^ e Catone significa Dio. 

Marzia già vecchia chiede a Catone che Ut riprenda, 
per moglie di nome, non di fatto; d' apparenza^ non di 
realtà: però dice per bocca di Lucano da federa prìsci ii-* 
libata tori, dammi i diritti delF antico letto, ma diritti m* 
Umgibili; la qual sentenza Dante trasporta in volgare come 
segue: dammi le pareti degli antichi letti; cioè non mi pigliar 
teco nel mezzo del letto nuziale, ma concedimi solo di quel 
letto una parete, una sponda^ un cantuccio. Traduzione 
fedelissima nel senso, dantesca nella fofma, come quella 
del Virgiliano Quid «on mortalia pectora cogis, auri sacra 
fames? Per che non reggi tu^ o sacra fame dell' oro, V ap- 
petito de' mortali? Gli Editori Milanesi tratti in errore dal 
latino federa, non considerando bene U aggiunto illibata, 
cangiarono le parti dei testi in li patti: correzione- che non 
ha senso. 



Appresso della ragionata particola è da procedere air ul- 
tima, cioè a quella che comincia: Poi nella quarta parte 
della vita; per la quale il testo intende mostrare quello, che 
fa la nobile anima neir ultima età, cioè nel Senio: e dice 
ch'ella fa due cose: V uiia si è eh' ella ritorna a Dio, siccome 
a- quello porto, ond' ella si partio quando Tenne a entrare 
nel mare di questa vita: V altra si è eh' ella benedice il 
cammino che ha fatto, perocché è stato diritto e buono, e 
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senza amaritudine di tempesta. E qui è da sapere che, sic- 
come dice Tullio in quello di Senettute, la naturale morte 
è quasi porto a noi di lunga navigazione, e riposo: e cosi 
come il buono marinaro ( com' esso appropinqua al porto ) 
cala le sue vele, e soavemente con debile conducimeli lo 
entra in quello; cosi noi dovemo calare le vele delle nostre 
mondane operazioni, e tornare a Dio con tutto nostro in- 
tendimento e cuore; sicché a quello porto si vegna con tutta 
soavità e con tutta pace. E in ciò avemo dalla nostra pro- 
pria natura grande ammaestramento di soavità, che in essa 
cotale morte non è dolore, né alcuna acerbità; ma siccome 
mot pomo maturo leggiermente e senza violenza si spicca 
dal suo ramo; cosi la nostra anima senza doglia si parte 
dal corpo, ov' ella è stata. Onde Aristotile in quello di Giù- 
ventute e Senettute dice che senza tristizia è la morte, che 
è nella vecchiezza. E siccome a colui, che viene di lungo 
cammino, anziché entri nella porta della sua città, gli si 
fanno incontro li cittadini di quella; cosi alla nobile anima 
si fanno incontro, e deono fare, quelli cittadini della eterna 
vita: e cosi famio per le sue buone operazioni e contem- 
plazioni, che già essendosi a Dio renduta, e astrattasi dalle 
mondane cose e cogitazioni; vedere le pare coloro, che^ ap- 
presso di Dio crede che siano. Odi che dice Tullio in persona 
di Catone vecchio: < a me pare già vedere, e levomi in 
» grandissimo studio di vedere li nostri padri, che io amai, 
» e non pur quelli; ma eziandio quelli, di cui udii parlare. » 
Rendesi adunque a Dìo la nobile anima in questa età; e 
attende la fine di questa vita con molto desiderio, e uscire 
le pare delF albergo e tornare nella propria mansione; 
uscire le pare di cammino, e tornare in città; uscire le pare 
di mare, e tornare a porto. Oh mìseri e vili, che colle vele 
alte correte a questo porto; e là dove dovreste riposare, per 
lo impeto del vento rompete; e perdete voi medesimi là 
dove tanto camminato avete! Certo il Cavaliere Lancilotto 
Doa volle entrare colle vele alte, né il nobilissimo nostro 
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Ialino Guido Montefellrano. Bene questi nobili ealarono le 
vele delle mondane operazioni, che nella loro lunga età a 
religione si renderò, ogni mondano diletto e opera diponendo. 
E non si puote alcuno scusare per legame di matrimonio, 
che in lunga età il tenga; che non torna a religione pur 
quelli che a san Benedetto, o a sant^ Agostino, o a san Fran- 
cesco, o a san Domenico si fa d^ abito e di vita simile; ma 
eziandio a vera e buona religione si può tornare in matri- 
monio stando, che Iddio non vuole religioso dì noi se non 
il cuore. E però dice san Paolo alli Romani: « non quelli^ 
» che è manifestamente, è giudeo; né quella che è mani- 
» festa in carne, è Qirconcisione; ma quelli che è in na- 
» scoso, è giudeo, e la circoncisione del cuore in ispirilo, 
» non in lettera, è circoncisione; la loda delia quale non 
» dagU uomini, ma da Dio è, » Benedice anche la nobile 
anima in questa età U tempi passati; e bene li può benedire, 
perocché per quelH rivolvendo la sua memoria, essa st ri- 
membra delle sue diritte operazioni, senza le quali al porto, 
ove s' appressa, venire non potea con tanta ricchezza, né 
con tanto guadagno: e fa come il buono mercatante, che 
quando viene presso al suo porto, esamina il suo procaccio 
e dice: se io non fossi per cotale cammino passato, questo 
tesoro non averci io, e non averci io di che io godessi nella 
mia città, alla quale io m' appresso. E però benedice la via, 
che ha fatta, E che queste due cose convengano a questa 
età, ne figura quello grande poeta Lucagio nel secondo della 
sua Farsaglia, quando dice che Marzia tornò a Catone, e 
richiese luì, e pregoUo che la dovesse riprendere quasi 
morta; per la quale Marzia s' intende la nobile anima; e 
potemo cosi ritrarre la figura a verità. Marzia fu vergine, 
e in quello stato significa 1' adolescenza: poi venne a Catone, 
e in quello stato significa la gioventute: fece allora figli, per 
li quali si significano le virtù, che di sopra si dicono con- 
\ cnire alU giovani: e partissi da Catone, e maritossi ad Or- 
tensio; per che si significa che si parli la gioventute, e 
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venne la senettate: fece figli di questo anche, per che si si- 
gnificano le virtù, che di sopra si dicono convenire alla 
senettute: mori Ortensio, ( per che si significa il iemiine 
della senettute ) e Marzia vedova fatta (. per lo quale ve- 
dovaggio si significa lo senio ) tornò Marzia dal principio 
del suo vedovaggio . a Catone, per che si significa la nobile 
anima dal principio del Senio tornare a Dio. E quale uomo 
terreno più degno fu di significare Iddio, che Catone? Certo 
nullo. E che dice Marzia a Catone? Mentrechè in me fu il 
sangue, cioè la gioventute; mentrechè in me fu la maternale 
virtute ( cioè la senettute, che ben è madre delle virtudi 
delle altre ctadi, siccome di sopra è mostralo:) io, dice Marzia, 
feci e compiei li tuoi comandamenti: ( ciò è a dire che la 
nobile anima stette ferma alle civili operazioni: ) dice Marzia: 
« tolsi due mariti, ( cioè a due etadi fruttifera sono stata. ) 
Ora, dice Marzia, che il mio ventre è lasso, e che io sono 
per li parti 'vuota, a te mi ritorno, non essendo più da dare 
ad altro sposo: ( ciò è a dire che la nobile anima cono* 
scendosi non avere più ventre da frutto, cioè li suoi membri 
sentendosi a debile stato venuti; torna a Dio, a colui, che 
non ha mestieri delle membra corporali. ) E dice Marzia: 
dammi le pareti degli antichi letti, dammi lo nome solo dei 
maritaggio, ( ciò è a dire che la nobile anima dice a Dio: 
dammi. Signor mio, omai riposo di té: dammi almeno che 
io in questa stanca vita sia chiamata tua. ) E dice Marzia: 
due ragioni mi movono a dire questo: V una si è che dopo 
m^ si dica che io sia morta moglie * di Catone: V altra si è 
che dopo me si dica che tu non mi scacciasti, ma di buon 
animo mi maritasti. Per queste due ragioni si muove la 
nobile anima, e vuole partire d' està vita sposa di Dio, e vuol 
mostrare che grsfziosa fosse a Dio la sua creazione. Oh isven- 
turati e malnati, òhe innanzi volete partire d' està vita sotto 
il titolo d' Ortensio, che di Catone! nel nome di cui è bello ter- 
minare ciò che delli segni della nobiltà ragionare si convegna, 
perocché in lui esSa nobiltà tutti li dimostra per tutte etadi. 



CAPITOLO XXiX. 



Argomento 

Dopo aver mostrato quale è la verace Nobiltà umana, 
e quali son gli uomini veramente nobili; Dante volge il 
suo parlare a quelli, che P Imnno udiio^ e inteso^ e dice 
loro; ben potete ora vedere ciò che io dissi dà principio^ 
che cioè quasi tutti sono ingannati intorno alla umana 
Nobiltà per V autorità delU Imperatore, e per V errore for- 
tificato dal tempo: e dimostra come una stirpe può perdere 
la sua nobiltà» 



Poiché mostrato è il testo, e quelli segni, li quali per 
ciascuna etade a|>paj<HÌo nel nobile uomo, e per li quali co- 
noscere si può, e senza li quali essere non può, siccome il 
sole senza luce, é il fuoco senza caldo; grida il testo alla 
gente alluminata di ciò, che di nobiltà è contatto, e dice: 
o voi, che udito m' avete, vedete quanti sono coloro, che 
sono ingannati, cioè coloro, che per essere di famose e antiche 
generazioni, e per essere discesi di padri eccellenti; credono 
essere nobili, nobiltà non avendo in loro. E qui surgonó 
due quistioni, alle quali nella fine di questo Trattato è bello 
intendere. Potrebbe dire Sor Manfredi da Vico, che ora Pre- 
tore si chiama, e Prefetto: come che io mi sia, io reduco 
a memoria e rappresento li mìei maggiori, che per loro no- 
bìllà. meritare V ufficio della Prefettura, e meritare di sporre 
mano al coronamento dello Imperio; e meritare di ricevere 
la rosa dal Romano Pastore: e però onore deggìo ricevere, 
e reverenza dalla gente. E questa è V una delle quistioni» 
L' altra è che potrebbe dire quelli di santo Nazzaro di Pavia, 
quelli delli Piscitelli di Napoli: se la nobiltà è quello, che 
detto è; ( cioè seme divino nella un^ana anima graziosamente 
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pósto ) e le progenie, ovvero 8ehiatte non hanno anima, sic- 
come è manifesto; nulla progenie, ovvero schiatta dicere si 
potrebbe nobile: e questo è contro all' opinione di coloro, 
che le nostre progenie dicono essere nobilissime in loro 
cittadi. Alla prima quistione risponde Giovenale neir ottava 
satira, quando comincia, quasi esclamando: « che fanno queste 
» onoranze, che rimangono degli antichi, se per colui, che 
» di quelle si vuole ammantare, male si vive? Se per colui 
» che delli suoi antichi ragiona, e mostra le grandi e mi^ 
» rabili opere, s' intende a misere e vili operazioni? Avve- 
» gnacchè, ( dice esso poeta satiro ) chiamare nobile per la 
» buona generazione quelli, che della buona generazione 
» degno non è; questo non è altro che chiamare Io nano 
gigante. » Poi appresso dice a questo cotale « Da te alla 
» statua fatta in memoria del tuo antico non ha dissimili- 
» tudine altra, se non che la sua testa è di marmo, e la 
» tua vive. » £ in questo ( con reverenza il dico ) mi 
discordo dal poeta, che la statua di marmo, o di legno, o 
di metallo, rimasa per memoria d' alcuno valente uomo si 
dissomiglia nello effetto mollo dal malvagio discendente; pe- 
rocché la statua sempre afferma la buona opinione in quelli 
che hanno udito la buona fama di colui, cui è la statua, e 
negli altri la genera; e lo malvagio figlio, o nepote fa tutto 
il contrario, che V opinione di coloro, che hanno udito il 
bene delli suoi maggiori, fa più debile; che dice alcuno loro 
pensiero: non può essere che delli maggiori di questo sia 
tanto, quanto si dice, poiché della loro semenza cosi fatta 
pianta si vede. Per che non onore; ma disonore ricevere 
dee quelli, che alli buoni maggiori mala testimonianza porta: 
e però dice Tullio che il figliuolo del valente uomo dee pro- 
curare di rendere al padre buona testimonianza. Onde al 
mio giudicio così come chi uno valente uomo infama, é degno 
d' essere fuggito dalla gente e non ascollato; cosi V uomo vile 
disceso dalli buoni maggiori é degno di essere da tutti scac- 
ciato: e deesi lo buono uomo chiudere gii occhi per non 
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vedere quello vituperio vituperante delld bontà, che in sola 
la memoria è rimasa. E questo basti al presente alla prima 
quistione^ che si movea. Alla seconda quistione si può ri- 
spondere che una progenie^ per sé non ha anima; e ben è 
vero che nobile si dice, ed è per certo modo. Onde è da 
S£q)ere che ogni :tutto si. fa delle sue parti: ed è alcuno tutto, 
che ha una essenza semplice colle sue parti, siccome in uno 
uomo è una essenza di tutto e di ciascuna parte sua: e ciò 
che si dice essere nella parte, per quello medesimo, modo si 
dice essere nel tutto. Un altro tutto è, che non ha essenza 
comune colle parti, siccome una massa di grano; ma è la 
sua una essenza secondaria, che resulta da molti grani, che 
vera e prima essenza in loro hanno. E in questo tutto cotale 
si (Ilcono essere le qualità delle parti cosi secondamente, 
come r essere : onde si dice una bianca massa , perchè li 
grani, onde è la massa, sono bianchi* Veramente questa 
bianchezza è puir nelli grani prima, e secondariamente 
resulta in tutta la massa; e così secondariamente, bianca 
dicere si può. E per cotal modo si può dicere nobile uria 
schiatta, ovvero una progenie. Onde è da sapere che sicconve 
a fare una bianca massa convengono vincere li bianchi grani; 
cosi a fare una nobile progenie convengono vincej'e in essa 
li nobili uomini: ( dico vincere essere più degli altri;) sicché 
la bontà colla sua grida oscuri e celi il cootrario, che é 
dentro* E siccome da una massa bianca di grano si potrebbe 
levare a grano a -grano il formento, e a grano a grano 
sostituire meliga rossa , e tutta la massa finalmente cange-» 
rebbe colore; cosi della nobile progenie potrebbono li buoni 
morire a uno a uno, e nascere in quella li malvagi tanto* 
che cangerebbe il nome; e non nobile, ma vile da dire 
sarebbe. E cosi basti alla seconda quistione 'essere risposto. 



298 

CAPITOLO XXX. 

Argomento 

Die» Dante che il nome di ^wsta Canzone si è Conr 
traglierrantif tutto una parte, come il Contragentili di San 
Tommaso; e eh* essa non è fatta per le anime vili, ma per 
le nobili; e che incontrandosi nella donna di Dante, cioè 
nella Filosofia, le può dire che parla della sua sorella, 
perchè la verace Nobiltà ha stretta parentela colla Sapienza. 

Nella prima favola Esopo prepose alle sue favole quella 
del Gallo^ che razzolando nel letamaio vi trovò una gioja. 



Come di sopra nel terzo Capitolo di questo Trattato si 
dimostra, questa Canzone ha tre parti principali: per che 
ragionate le due, delle quali la prima comincia nel Capitolo 
predetto, e la seconda nel sestodecimo ( sicché la prima 
per tredici, e la' seconda per quattordici è terminata, senza 
k) proemio del trattato della Canzone, che in due Capitoli 
si comprende: ) in questo trentesimo e ultimo Capitolo della 
terza parte principale brevemente è da ragionare, la quale 
per Tornata di quesita Canzone fatta fu ad alcuno adorna- 
mento, e comincia ContragUerranti mia^ tu te n' andrai. 
E qui principalmente si vuole sapere che ciascuno buono 
fabbricatore nella fine del suo lavoro quello nobilitare e 
abbellire dee, in quanto puote, acciocché più celebre e più 
grazioso da lui si parta. E questo intendo non come buono 
fabbricatore» ma come segui tatore di quello, fare in questa 
parte. Dico adunque: Contraglien^anti mia. Questo Con- 
traglierranti è tutt' una parte, ed é nome d' està Canzone, 
tolto per esemplo dal buono Fra Tommaso d' Aquino, che 
a un suo libro» che fece a confusione di tutti quelli, che 
disviavano da nostra fede, pose nome Contragentili. Dice 
adunque: Tu te n' andrai, quasi dica: Tu se' omai perfetta, 
t tempo è da non stare ferma, ma da gire, che la tua 



impresa ^ grande, S quando tu sarai in pòrte, dov^ sia la 
donna nostra dille il tuo mestiere. Ov' è da notare che, 
siccome dice il nostro' Signore, non si deono le margherite 
gittare innanzi a^ porci, perocché a loro non è prode, e alle 
margherite è danno: e come dice Esopo poeta nella prima 
favola, più è prode al gallo un granello di grano, che una 
margherita, e però quella lascia, e quello si toglie. E io ciò 
considerando, a cautela di ciò, comando alla Canzone che 
il suo mestiere discuopra là, dove questa donna, cioè la 
Filosofia, sì troverà: ( allora si troverà questa donna nobi- 
lissima, quando si troverà la sua camera, cioè V anima in 
cui essa alberga: ) ed està Filosofia non solamente alberga 
pur nelli sapienti, ma eziandio ( come provato è di sopra 
in altro Trattato: ) essa è dovunque alberga V amore di quella: 
e a questi cotali dico che manifesti lo suo mestiere, perchè 
a loro sarà utile la sua sentenza, e da loro ricolta. E dico 
ad essa: di' a questa donna Io vo parlando deW amica 
vostra. Ben è sua amica Nobiitade, che tanto V una coir altra 
s' ama, che nobiltà sempre la dimanda, e Filosofia non volge 
lo sguardo suo dolcissimo ad altra parte. Oh quanto, e come 
bello ornamento è questo, che neir ultimo di questa Canzone 
si dà ad essa, chiamandola amica di quella, la cui propria 
ragione è nel secretissimo della Divina Mente! 
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UNA CORREIHME E ALCUNE DICHIARAZIONI 



Trattato IV. Cap. Vili. -*- e ch^ ella.è regolatrice, e rct- 
Irice di tulle le nostre operazioni giuste solamente; che però 
tanto oltre, quanto le nostre operazioni si stendono, tanto 
la maestà imperiale ha giurìdizione. 

Leggi come segue: — e eh' ella è regolatrice e rettrice 
di tutte le nostre operazioni: per che giustamente tanto oltre, 
quanlo le nosire operazioni si stendono, tanto la maestà 
imperiale ha giuridizione.. 

Poco sotto — Dunque la giurìdizione della natura uni- 
versale è a certo termine finila, e per conseguente le par- 
ticolari: talché anche di costei ec. 

La naiura universale è una sola; le nature particolari 
sono tante, quante sono le spezie delle cose, una degli uomini, 
una degli animali bruti, una delle piante ec. Intendi adunque: 
la giurìdizione della naiura universale è limitata: e per con* 
seguente limitate sono le giuridizioni delle nature particolari; 
ovvero, limitata è ciascuna giurìdizione delle nature par* 
ticolari; onde anche della giurìdizione imperiale è limitatore 
Iddio. Insomma si dee ritenere che Dante abbia scritto le 
particolari, e non la particolare, come vogliono i signori 
£ditori Milanesi. 

In fine — è da ferire nel petto alle visate opinioni ec. 
Dante chiama visate le opinioni, che afforzate dalla malintesa 
autorità dell' Imperatore è del Filosofo, e da lungo tempo, 
hanno preso il viso, V aspetto della verità. 

Dante usa preporre alla seconda parte del periodo una e 

fìer vezzo di lingua; come « se il freddo e generativo del- 
' acqua, e noi vedemo li nuvoli densi. » Io ho levata questa 
particella da tre, o Quattro luoghi, nei quali generava con* 
fusione per chi non na exprofesso studiata la lingua italianaé 



L'emendatore diehiarj» ehe si riserva 
la Proprietà Letteraria secondo le l^eggt. 
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